بزل اهود 
فى افحام اليهود 
آلف+ 


کم الق السموبل بن عى بن عباس الفرنی 
۰ من أعاظم أحبار الیھود قبل إسلامه 


( ويليه الزسالة السبيعية بإبطال الدہانة الہودیة) 
قدم لہ 
يطلب من 
مکتبة الجباد الکبری بأول الفجالة بالقاهره 
و الشای بالمنصو رة 


االمحكى ا حقق السموءل بن حى بن عباس الغرنی 
من أعاظم آحبار الهو د قبل إسلامه 


قدم له 
عمد أحمد الشای 


يطلب من 
عكتبة الجباد الکری اول الفجالة بالقاهره 
والشای بالمنصورة 


اعرف مالسا ناب ومول : 

هذا كتاب « بذل ا جہود فى شام البہود » لولفه السموءل بن بوذا 
للغربى الأندلسى الطبيب الاھ وا كم اما الیہودی أولا والسل آخراً . قدم 
هو وأوه إلى بلاد الشرق » وکان أبوه تشد الحم والال شأن کل ہودی . 
وان ل انال يحب الع و بطلبه بشت وشوق ومثارة حتی قن فنون 
الحشکة ء وتضلع فی علوم الرياضة » وتبحر فی الننون الطبية < Îs‏ اصول 
ذلك أعا إحكام » وجم فوادها وثوادرها . وصنف فى ذلك مصنفات » وراد 
مشر قکله ثم أقام فى بغداد ورحل منہا إلى أذر بيجان ء وهناك أقام فى «مراغة» 
وا کتملت سعادبه بالژواج و إنجاب الأولاد » ودرس مبادىء الإسلام فى كل 
هذه الراحل » وفهم کل آسراره » وعل محاسته وفطرنه » وکان من نتيحة هذه 
ار اما ان اسم ارجل عن عل وخبرة ویقین » وکان قبل اعتناقه الا سلام 
قد صار من كيار أحبار الود » بدلنا على واسع عله وكثرة خبرنه ماف هذا 
السكتاب من فھم وإدراك ء وتحایلہ لأت التوراة » وتوضيحه لأوهام الأحبار 

وضلالانہم ء و إظهاره لمواطن السر فى طوايا نفوسهم . 
وقد أظبر أثناء مناقشانه لعقاد المهود فى کتاه الديانة البہودیة على حقيقتها » 
۔وعرفہا تعريف التعمق فى فہمہا » وبين الصحيح منها والفاسد » وكشف عن 
أخطاء القوم ومغالطاتهم » وفضح طرقهم الاتوبة وحيلهم الا کرة ء وإنك لواجد 

فى هذا الكتاب مخازی لاحصر لا ء ومفاسد كثيرة . 
وقد استطاع الؤلف با وصل إليه من عل بالتوراة ء وواسع اطلاعه على 
تب القوم متوناً كانت أو شروحا » أن يفحم كل علماء عصره من الهود ا 


جم 


ولا ہزال هذا الإخام یتحدی أحبارہم وحكاءهم وفقاءم بارغ من مضی أ كث 
من عانية قرون على وضع هذه الرسالة ء وقيام هذا التحدى . 
ون ہا ارسالة قيمة حقاً » وان دلت على شىء بعد ماحونه من حجج 
و راهین ء إتما دل على واسم خبرة الرجل'ء ومعکنہ من فہم اللغة المبرية » 
وادامپا وأصوها وفروعہا » وعظم فہمہ للتوراة جقدارمایبین من جپل الذین 
ترجوها ء أو محاهلهم لاحق والحقائق » أو وجههم الترجة إلى حيث أغراضهم 
التى تنحصر فى السيطرة على قومہم » واحتلال آما کن الصدارة والرئاسة ينهم ». 
وجمعہم فى بيئة مستقلة » ونوجههم إلى شریعة من صنع انیم ووجی أفكارم ۱ 
حدث المؤلف عن نفسه فقال : إن أى كان يقال له : الراب مهوذا بن 
او ھب م اد اق ایت و ا اليس ا 
وتفسيره : طبر ۰ وکان عم أهل زمانه بعلوم التوراة . وأقدرم على التوسع فى. 
الإنشاء والاجاز فى ارتجال منظوم العبزانی ومنشوره . وکان امہ للدعو به بين. 
أهل المربية أبا البقاء بن حبی بن عباس الفر بی وذلك أن كثيراً من متخصصیہم 
بگون له تم عزلى » غير اسمه العبری مشتق مته » کا حعلت العرب الام غير 
الكنية . وکان اتصاله بأی ببخداد وأصلها من البصرة . وهی إحدى الأخوات 
الثلات ا فى علوم التوراة » والکتا بة بالقام العبرى . وهن بنات إسحاق 
ان راهم البصری الليوى » أعنى سبط ليوى » وهو مضبوط النسب لان منه. 
کان موسی عليه السلام . 
وكان إسحق هذا ذا علوم دوعا عقاو :ره لك اس ناس ات ألى. 
نصر الداودی المصرى . وهذا الداودى من رؤسائهم المشهورين » وذريته إلى 
الان عصر . وكان اسم أی باسم أم ثموائيل النى عليه السلام . 
وکان هذا النی ولد بعد أن مکثت أمه عاقراً لا ترزق ولداً ء ولا حبل مدة 


ہہ ۵ مم 


سنين » حتی دعت ربها فى طلب ولد یکون ناسکا لله تعالى . ودعا ها رجل 
صالح من الا ة يقال له عبلى » فولدت ثموائیل النى . ومكثت أى كذلك عند 
أى مدة لاترزق ولداً » حتی استشعرت العقم . فرأت فى منامہا أننها تتاو مناحاة 
حنة أم تموائیل لربها ء فنذرت أنها إن رزقت ولد ذكراً تسميه ثموائيل » لأن . 
اسمباكان 5 أم شموائیل » فاتقق أنها بمد ذلك اشتمات على . وحين رزقعنی 
دعتنی شموائيل وهو إذا عرب : السموءل . وكنانى ألى أبا نم وشى كنية 
حدق ی 5 بالکتابة با العبرى » ثم بعلوم التوراة وتفاسيرها . حتى 
إذا أحكت عل ذلك عند کال السنة الثالثة عشر من مولدی شغلنی حینٹذ بتسل 
الحساب المندى وحل از بجات عند الشيخ الأستاذ العام ألى الحسن البسکری . 
وقرأت عل الطب على الفیلسوف أنى البركات هبة الله بن على ره اللہ تمالى 
والتأمل فى علاج الأمراض » ومشاهدة ماینفق من الأعمال الصناعیة فى الطب 
والعلاجات التی يما لہا خالی أو النتح الطبيب ابن البصرى ۔ 


فأما الحساب ال ہندی والزیح فإلی جات عامہما فى أقل من سنة ء وذلك حين 
کل رہم عشر سنة »وآنا فى خلال ذلاك لا أقطم القراءة فیالطب > ومشاهدة 
علاج الأمراض ء ثم قراءة المساب الدیوانی . وعل الساحة على الشيخ الإمام 
العام ألى الظفر بن السهر وردى رجه الله تعالى . وقرأت ابر والمقابلة أيضاً عليه 
وعلى السكاتب ابن أنى راب . وترددت إلى الأستاذ أی الحسن بن البسکری 
وى الحسن بن النقاش » لقراءة المندسة ء حتى حلات المقالات الت یکانا محلانہا 
7 کتب إقليدس وأنا فى خلال ذلك متشاغل بالطب حتى استوعبت ماذ كرته 
من الأستاذ ابن البسکری من هذه العلوم » بق بعض کتاب ا جسطی فى الحساب 
وافسكتاب السابع ف المين واا الكرض لا اخد من رف نه ینا :وغير 
ذلك من العلوم الرياضية مثل كناب شجاع بن اسم فی الجبر وا مقابلۃ وغيره ۔ 


سا ا سد 


وکان لى من الشغف بهذه العاوم والعشق ها مایلهینی عن المطعم واللشرب 
إذا فكرتى بمضہا » نفلوت بنفسی فى بدت وحللت جمیع تلك الکتب وشرحتہاء 
ورددت عل من أخطأ ہا وأظہرت أغلاط مصنفيها » وعربت ما جزواعن 
تصحيحه وتحقیقه » وأدربت على إقليدس فىترتيب أشكال کته محیث آمکننی 
إذا غیرت نظام أشكاله أن استغنی عن عدة منها لایبق إلمها حاجة بعد . 

وکتاب إقايدس معجز لسار المہندسین » اذل حدنوا أنفسهم بتغيير نظام 
أشكاله » ولابالاستغناء عن بعضها » کل ذلك فىهذه السنة » أعنى الثامنة عشرة 
من‌مولدی واتصات تصانینی فى هذه العلوم منذ تلاك السنة وإلى الان » وفتح ال 
اع یکثبرا ما ارج على من سبقتی من اسکاء التذربین ء فدونت ذلك لینتفم 
نه من فتح عليه . 

وق خلال ذلك لیس لى مکسب إلا بضاعة الطب + وکان لی منها او 
حظ . إذ أعطالى الله من التأیید فا ما عرفت به کل ميض تقبل العلاج من 
لاس اض التى لا علاج لها . فا عالجت مريضاً إلا عوفى » وما کرهت علاح 
بض الا جز عن علاحه ۳ الأطياء 6 وكاعو 7" عن ند پیره . 

فالجد لله على حزيل مننه » وم فصضله ونعمه . 

وانضح لى بعد مطالعة ماطالعتہ من الكتب التی بالعراق والشام وآذربيجان 
وكوهتان : الطريق إلى استخراج علوم كثيرة » واختراع أدویة ل أعرف أنى 
سبقت إلمها.ء مثل الدرياق الذى وسته با خلص ذى القوة النافذة » وهو يبرى» 
من جملة آم‌اض عشرة فى بعض وم » وغيره من الأدوية التى رکبتہاء ما يه 
منافع وشفاء للناس بإذن الله . 


وقد كنت قبل اشتفالی بهذه العلوم ‏ وذلات فى السنة الثانية عشرة والنالئة 


. كاعوا : أى جبنوا أو هابوا علاج المريض‎ )١( 


س ¥ سس 


عشرم ست میا بالأخبار وا‌کایات ؛ شديد الحرص على الاطلاع على ما کان 
فی الزمن القدہم » والمعر فة با جرى فى القرون ا حالیة . فاطلعت على التصانيف 
المؤلفة فى الحكايات والنوادر على. اختلاف فنونها . نم انتقات عن ذلك إلى 
محبة الأسمار وا حرافات الطوال » ثم إلى الدواوين السكبار » مثل دبوان آخبار 
عنترة » ودطمة والبطال » وأخبار اسكندر ذى القرنين » وأخبار العنقاء » وأخبار 
رش بن وان برغ ذلك 

5 نی لما طالمت ذلك انضح ل أن أ كر من تالنات الؤواقين + وطلبت 
الأخبار الصحيحة ء فالت نفسی إلى القواريخ » فترأت كتاب على بن مسكو به 
الذى تماہ مجارب الأمم . وطالمت تاريخ الطبرى وغيرها من التواریخ . وكانت 
مر بی فى هذه التواریخ أخبار الد ی صل ا عليه وسل وغزواته » وما آظهر الله 
. تعالى له من المجزات ء وخصه به مرن الکرامات » وجباہ به من النصر 
والتأبید ء فى غزوة بدر وغزوة خيبر وغيرها » وقصة منشئة فى اليم والضعف » 
ومعاداة أهله له » و إقامته فما بين أعدائه محاہدھم بإنكار دینہم علمهم ء والدعوة 
إلى دينه مدع طويلة وسنين كثيرة . إلى أن أذن الله له فى الطحرة إلى دار غيرها . 
وما جرى للأعداء الذبن جاهدوه من النكيات ومصرعہم بين بدبه سيوف 
أوليائه ببدر وغيرها . وظہور الآبة المجیبة فى هر مة الفرس + ورشتم الجبار معهم 
فى لوف كثيرة » فى غابة من الحشد والقوة ء بين بدی أحاب سعد بن أبى . 
وقاص ء وم يسير على حالة شديدة من الضعف . ومدائن كسرى ألو شروان » 
E‏ الروم وهلاك عسا کرم على يدى أبى عبيدة عاص بن اراح رضی 
الله عنه » وخالد بن الولید رضی الله عنه . ثم سياسة أبى بكر الصدیق وعر بن 


الطاب رغی الله عنہما 4 وعدضطا و 


ومع ذلك فإنى كنت لكثرةشغنى بأخبار الوزراء والكتاب قد اكتسبت 


ہت کرو سم 


بکثرۃ مطالبتی حکاانہم وأخبارم وکلامہم قوة البلاغة 4 ومعرقة بالقصاحة 4 
ون ل ف ذلك طبع حمدہ القصحاء > وعحب 4 اليلغاء سس وقد م ذلك مق 
من تأمل کلاعی فی بعض الکتب التی ألفتها فى أحد الفنون المادية ‏ فشامدت 
العجزۃ التی لاتبارمما الفصاحة الادمية فى القر آن » فعامت حة اگجازه 


ثم نی لما بت خاطرى بالملوم الرياضية ء ولا سما الهندسية وبراهينها. 
راجعت نفسى فى اختلاف الناس فى الأديان والذاهب » وکان أ كار المركات 
إلى البحث عن ذلك مطالمتی كتاب رزو به الطبیب من كتاب كايا ودمنة 
0500 » فعامت أن العقل حا يحب حکیمه على كليات أمور عالنا 

. اذ ولا المقل أرشدناإلى اتباع بے ہت ساف 
ا صدقنام فى ساثر مانقانا عنهم . وعامت أنه إذا كان أصل السك بالذاهب 
اموروثة عن السلف » وأصل اتباع الانبیاء ما أدى إليه المقل » فان > يم المقل 
على کلیات جميع ذلك واجب . و ذا نحن حکنا العقل على مانقلتاه عن الآبا. 
والأجداد » عامنا أن النقل عن السلف لیس وجب العمل قبوله من غير امتحان 
لصحته » بل جرد كونه مأخوذاً عن الساف » لکن من أجل أن يكون أمراً ذا 
حقيقة فى ذاته » والحجة موجودة بصحته . فأما الاو السلفية وحدها فاست 
محجةء إذ لوکانت ححة لکانت أيضاً حجة لساتر ا خصوم الکفار »كالنصارى » 
فام نقلوا عن أسلافهم آن عسی ان الله » وأنه ارازق ء الائم » الضار . فان 
کان تقلید الأباء والأسلاف ندل على سح ما بنقل عنهم » فان ذلك يازم مته 
الاقرار بصحة مقالة اجوس . وان کان هذا التقلید لأسلاف البہود خاصة دون 
غبرم من الأمم »فلا یقبل ذلك منهم » إلا أن يأنوا بدليل على أن ابام 
وأسلافهم کانوا أعقل الأمم . فإذا ادعت الیہود ذلك فى حق بانیم وأسلافهم » 
شیع أخبار أسلافهم ناطقة بتسکذیهم فى ذلك . و إذا تركنا التعصب لم فنحن 


س 8۹ بہت 


0 لام آشو از 7 غيرهم من الأمم . فإذاکانت آباء التصارى وغیرم 
قد نقلوا عن ابام الكفر والضلال الذى تہرب الءقول منه ء وتنفر الطباع 
السليمة عنه » فليس عمتنع أن يكون مانقله الميود عن آبائهم أيضاً بهذه الصفة . 
فما عامت ف أن ارتا 2 بغيرم فما نقلوه عن الاب والأسلاف فلت أن 
1 عق ا ححة حیحة بنبوة موسی إلا شہادۃ التواتر . وهذا التواتر موحود 
لمیسی وم مد عليهما الصلاة والسلام » کوجودہ | وسی عليه الس لام وعلیہم 
أحمعين . فان كان التو مد ده فالثلالة صادقون ونبوتہم ا ظا 

وعامت أيضاً أنى لم ار موی بمینی وم آشاهد معجزاته » ولا معجزات 
غيره من الأنبياء عابم السسلام ء ولولا النقل وتقايد الناقلين لما عر فنا شيئا 
من دلاث . فعامت أنه لا جوز للعاقل آن لاق ولحل کات واحد من هؤلاء 
الأنبياء عليهم السلام . لأنه لم پر أحدم ولا شاهد أحواله إلا بانقل » وشهادة 
التواتر موجودة لثلاثتهم . فليس من العقل ولا من الكة أن يصدق آحدم 
وبکذب البافون » بل الواحب عقلا آن بصدق الکل أو بمض السکل ينانا 
تكذيب الكل قات القل لابوجبه أیضاً . لأنا اما جده آنوا عسکارم 
الأخلاق » وندبوا إلى. الفضائل » ونہوا عن الزذائل . ولأنا تحدم قد ساسوا 
الما م سياسة بها صلاح حال أهله . ۱ 

فصح عندی بلدلیل القاطم نبوة السیح و السطنی E‏ السلام وآمنت 
بها . فكثت برهة آعتقد ذلك من غير أن اللزم الفرائئض الاسلامية » مراقبة 
۳1 . وذلك أنه کان شدید الحب لى ء قایل الصبر عنی و كثير الہر بی کان 
قد أحسن بيت » إذ شغانى منذ أول حدائتی بالعلوم البرهانية . وزین ذهنی 
وخاطرى فى ا لحساب وامندستة العامین اللذین مدح آفلاطون عقل من یتری 
ذهنه فى النظر فيا . كنت مدة طويلة لايفقح على وجبه ال مسدایة . ولا حل 


بداو ند 


عنى هذه الشبہة وهی مي اقبة ألى ء إلى أن حاات الأسفار بينى و بينه . ومدت 
داری عن فا شش لا مق على ص افبته والمزم من أن أغعه فی » وحان وقت 
ا مدابة . وجاءتتى الموعظة الاهية برژیتی لانی صَلى الله عليه وسلم فى نام » 
فى ليلة الجعة ناسم ذى الحجة سنة مان وخجسین وخسيانة . وكان ذلك بالراغة 
فق اسان 
وهنا ذ کر الؤلف أنه رأى ارسول الأمين صلوات الله عليه » وإن رؤياه 
هی سر سعادته والسبب فى اعتناقه للا سلام وم أعثر على نص كامل شذه الرؤيا . 
هذا ولامؤلف الم کور مولفات كثيرة فى فنون ختلفة » آشپرها : الطب . 
ار باضیات کا لیر والقابلة واخساب والثلثات » وکان خبيراً پاشراش والاحجار 
الكرعة بكافة أنواعبا » وكان متقتاً لعلوم آخری کر 


توق رمه اللہ بالمراغة من أعمال | ذربیحان سنة ۵۷۰ ه . 


۶ مه ك موی 
تیم 
الم‌ود قوم بدءون أن مم کاب ی اسرد التوراة 4 رۇمون بکل 

ماحاء فيه ¢ وغ بشهادة هذا السکتاب تساك قوم منافقون اون ¢ فاسقون 4 
عصاة ء زناة » أغبياء » عدعوا الرأى » ولیس فیہم فطنة ء وأنہم عبدوا المحل 
والکباش ااصنو عة من الذهب بفن وإتقان برعام بن تباط . و اليك ۳۳ 
ما تضمنته التوراة والسکتب التی بین أيديهم من سىء ماانطوت عليه نقوس 
۱ القوم من فساد ۴ ۳۹۳ 4 واحطاط ف الأخلاق 3 واندماج ف الرذائل ٤‏ وكذت 
على الله والأئنياء ۰ من دلات ٤‏ 


: س الود وافنر ؤم على الل عام‎ ١ 
نسبوا إلى اللہ سبحانه وتمالی عا يصفون علراً کبیر؟ : أنه ینام » بقوطم‎ 

« انتبه | تنام يارب استيقظ من رقدتك » ونسبوا ليه صکذباً وتا أنه ندم 

عل لی البشر فی الأدض » وأنه ندم ایض لأنه مات شاول على إسرائيل ۾ 
ويقولون : بد الله ماو" . ویقولون : إن الله فقیرء ويقولون : العزير ابن الله . 
و یقولون : إن ال يطالع الشريءة المبودية طبع فى الساعات الثلاث الأول 
من النهار » و بح فى الاعات الثلاث الثانية من النہارء و يطعم المام فى الساعات 
الثلاث الثالثة ء و يلعب مع الوت ملک الأسماك فى الساعات الثلاث الرابعة » 
ويقولون : إن 1 سک اة آرباع اللیل و یقول بصوت یشبه زئير الاسد: 
۳ لی لقد حرصت على خراب ببتی وإحراق الميكل ونہب أو لادی » ويامب 
مع الحوت بعد خراب الهميكل”" . و یقولون إن الله یتدارس علوم التامود فى الليل 
مع اسمودا ملك الشياطين ۰ ويقولون : إن اللہ ندم على ت ركه إسرائیل فى حالة 


(۱) القرآن (؟) التلمود. 


شس ٩‏ مد 


التماسة » ومن شدة الندم يلطم ویب یکل ہوم فیسقط من عینه دمعتان فى البحر 
فتسمع وا لكأن أ عم رفن شرن انا ا ی وک 
الزلازل . ويقولون : إن الله عندما بغضب يستولى عليه الطدش والغضب ويقولون : 
عندما خلق الله الشياطين لم يكن له الوقت الکافی ملق أجساد لهم أو ملاس . 
ويقوا ن : إن اللہ بستشیر ا لحاخام على الأرض عندما وحد بس لامكن 
حلہا فى السماء . 

تاک بعض اغتقاداتهم الخارقة و[ كاذينهم عل الله سبحانه وتعالى عن مثل 
هذا الإفك والم‌تان ء وهی قليل من كثير وليس هنا مكان الإطالة . 


: 7 
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۲ - الود والبہود اتسر : 

يبدأ ذکر البہود بعد ظہور ]براہے اظلیل الذى هاجر من المراق. 
إلى فاسطین وولد به اسحاق و إماعیل ومن 9 يعقوب الذى اشخهر امم !سرائیل» 
وفى عصر يءقوب هاجر البہود إلى مصر بسبب غدر أولاد يعقوب بعضهم 
ببعض ء وسبب آخر وهو القحط و ا جاعات التى حلت بهم فى فلسطين وق معر 
ظهرت عيومهم الكثيرة وأهمها : خبائث نوايام ومكر نفوسهم وسوء أفالهم ء 
وسيب ذلك استعبدم الفراعنة وصدقت فيم الحكة القائلة . إن الكر 
السیء میق بأهله داعا : وحال فرارم من مصر إلى فلسطين سرقوا يأ 
الأحبا رکل ماوصات إليه یدیم ما خف حمله وغلا ثمنه . 

وف الفتره ماين ماه وموسی ظہر أنبياء وهداة كثيرون ف هذوالطائنة » 
الا أن انتشار الفساد وا ظیانة والغدر والتقاق وال‌کذب بيهم » جعل حیاة 
الأنبياء رالتلن والهداة عرضة لاطعن والتجریح والأذى والاتهام والقتل أحياناً 
وقد امتلات كتبهوم بذاك 4 واورد منہ4 البعمعض على سبیل المثال فا 


من ذلك أن يعقوب الذى هو إسرائيل أو الأب الروحی للببود فى کل 
زمان ومکان ء وهو من الأنبياء العصومين فى نظر الإسلام ء هذا البى الأمين 
.وصعته التوراة بأنه أی أن بطم أخاه عیسو الماد من السفر إلا بعد أن تغازل 
له عن میرانه فى آبیه إسحاق » و بزعمون أيضاً أن يعقوب آبوم الروحی غشاش : 
حیث انتحل شخصية أخيه عیسو ايأخذ بركة أبيه إسحاق » بعد أن كف بصره . 
و یقولون إن راحيل زوجة بعقوب سرقت أصنام أببها تا أخوها مع 
يعقوب . ویقولون : إن روبین بن بعقوب زلی محارية بة أو زوجة أبيه » بله . وهذه 
شهادة الأب فى أبنائه وهم صلحاء ومؤسسوا إسرائیل منذ نشأتها . 

تقول قوب فى الإحاح ابيع والأرہمین : مخاطياً ابته البكر رؤيين : 
أفت بکری وقوی وأول قدرنی فاضل فى الشرف فاضل السر » فرت کالاء » 
لاتفضل لأنك علوت مضحع أبيك ودنسته : و بقول فی ابغه شمعون وابنه لاوی 
ا أخوان سیوفہما الات جور . محلسها لاندخله نفس » وف مجتمعها لاتتحد 
۔ذاتی لأنها فی سخطها قتلا إنساناً ء وف رضاها عرقبا ثوراً . ویقول : إن بنیامین 
لبود ف ان کی غنيمته » وبالعشية يقسم السلب . هذا قوب الأب 
الروحى للمپود وأبنائه زعم . أما لوط الذى هرب من سخط الرب على قومه 
فقد اتهموه حجر عة الزنا بابنتيه » والتى كان من أثرها فرعان من أ كبر بطون 
بنی إسرائيل وها الوآبیین والعمونيين » وقد نسبوا جرییمة الزنا إلى بوذا بن 
يعقوب ول يتركوا نی من أنبيائهم الكتيرون جداً الا وألصقوا به تهمة أو عيبا 
.تاحش يتحاشاه أى إنسان له ذرة واحدة من العقل . 

هذا فضلا عن قتلہم لا کثر من‌سبعین نیا بطرق وحشية فظيمة أقلها الذیح » 
هذا بالنسبة لا نبياء . أما بالنسبة لهم كجموعة وأفراد فلن جد سفراً من أسفار 
كتمهم إلا وبه من خازیہم الکثیر والكثير جداً ء وأقلها وأبسطها جرا 


08 
فى نظر القوم الزنا وا هیانة والغدر والقتل . تلك هى طبيعة القوم قدعاً وحديثا . 
۳ - الور دو الس ۱ 

بارغم مر أن التوراة الوسوبة التى ضاعت معالہا مع ورثة هارون خو 
موسی » فقد استطاع الفریق الاخر وعکن من ندوین توراة آخری من بنات. 
أفكار أحبار وعلماء ذلك الفریق » وقد حاولوا جاهدین أن عاوها قريبة جداً 
من التوراة التى فقدت مع تابوت العهد وأضافوا لها كل أفكارم السممة » 
ورغباتهم الكبوتة . ولاشك فى أن التوراة التى فقدت كانت وی اعترافات 
صر حة تنبی« بمجىء السيد المسيح. وظهوره » وهو یتفق مع نصوص القرآن » 
والقوم يعلدون عل الیقین أن القصود : برجل سيعيد إنما هو السيد السیح . 
ویهامون أيضا أن انقضاء مك ال بپوذا ما هو اشارة لبعث السید الد 
غير أن القوم تجاهلوا هذه الاشارات » وأفکروا ما کل ماجاء فی‌التوراةدالا 
على ظہور السيح أو مدا صلى الله عليه وسل » وذلك إنكاراً لحق وعشياً مم 
ااغايات الشخصية والأغراض النفسية لأحبارم وکہانہم الذين.حا كوا السيد 
المسييح بعد أن اتہموہ بأبشع الانہامات . ولا سثلوا عن معجزاته » قالوا إنه 
عرف اسم لله الأعظ واستخدمه . وهل من المعقول أو هناك من يصدق أن ابن 
ازا کا زعمونه أنفسهم ألا ساء ماہزعمون -- بستطیع الوصول إلى معرفة 
اسم الله العظلم الأعظم » اللہم إن هذا كذب وافتراء وبهتان عظي . 

وهكذا نال الیہود بزعمہم کل النيل من السيد السیح حيا ومیتا . فنی حیانه. 
قبضوا عليه بارشاد تاميذه البھودی پہوذا الأسخربوطى الذی کان آسرع خائن 
قدعاً وحديثاً » وصلبو ہکا زعموا بالرغم من وجود آتباع 4 کزون ۶ E‏ 
حرمائه ومقدسانه واثاره خيانة الكثير من الذين برندون لباس المسيحية » وم 


2 أشد عداو للاسیح من مودا الأسخر وطی لعن ان عر فته البشر 1 6 وقد 


سے هؤ د 


مکنت لأوائنك اهونة فى العصر ا لحدیث ظروف خاصة جعلت منهم رؤساء 
وحکام على دول دين بالمسيحية وباللا سف . 

إن أسريكا وغيرها من الدول الكبرى پدینون بالسيحية » وقد كانت 
خیانة للسیح وتعالم السیخ وتراث السیح میتا من رؤساء هذه الدول » وم 
وللاٴسف بدینون بالسيحية إا » وبالپودية دیتاء وبالصونية عقیسدۃ . 
فلا تحب أيها القاریء الكريم لأنها الليانة والغدر والادة والأغراض البهودية 
والرذيلة المثلة فى الشہوات الجنسية . ولا یفوتنی أن أوكد هذه السخائم ما فعله 
الود بالكونت برنادوت مثل الأمم التحدة وهو السیحی وابن الدولة السیحیة 
.ومندوب جوعة الدول المسيحية ء فاذا فم لکل أوائك . 

کا لایفوتنی أن أوّكد هذا المار یذ کر مثیل الیہود مجنود بر بطانیا العظعی» 

نم العظمی أوأً كبر دولة تدين بالسیحیة فى عصرنا هذا » نم بر بطانیا العظمی 
التی قام الود بصلب جنودها . وهی هی بريطانيا العظمى ء وکذا قام الیهود 
محلر جنود بر بطانیا العظمی . 

وکان ذلك من أسباب جلاء بر بطانیا العظمى عن فلسطين سنة ۱۹۵۸ 
ووالله ورب للسیح والسيحية لولا أن سدنة دولة بريطانيا العظمى من امود وخونة 
المسيحو المسحية وأن‌الفاعلین من المهود لسهل على بر يطانيا الغیر العظمى والسيحية 
فقط ء مسح فلسطين يمن عليها انتقاماً لجنودها ودمهم السفوح وش رفا للہان . 

لكنها السيطرة الہودىة والتعصب البغيض » وتمكن الصميونية من القبض 

بيد فولاذية على بر بطانیا العظمی شعباً وحكومة » وأمريكا حكومة وشعبأ » 
.وفرنسا وترکیا وإبران . ال . 

أما السیح صلوات الله عليه » لله برعاه و برعى مقدسانه وتراله وخخلفانه » 
وهو جل وعلا وی الؤمنین . 


جال ۱۹ -- 


د الو دو ار سار ۳ 
ما كاد الاسلام یتصل بالہود ق. المدينة بعد مجرة الى صلوات اللہ عليه 
حتى شعر أحبار البہود وحکائہم ودهاتهم بأن دولة باطلهم حکوم علیہا بالفیب 
والاندتار والضیاع » وأنه ازاب علهم إذا آرادوا بقاء دولتهم مقاومة الدعوج 
الجديدة یکل الوسائل لأنها تحمل إلى الشموب قواعد بنانة تكن لاصلاح 
| البشرية ف یکل زمان ومکان » يحملها إلى الانسانية بكافة شعو بہا وأجناسنها 
دون ٹمیبز أو تفرقة » الى الذى بشرت به الأنبياء شعوبها من لدن آدم حتى 
ظہرت فی زمانہسا ومكانها بين الشعب العربى فى الوطن العربى » على لسان 
الى العربى تمد صلوات الله عليه . ۱ 
لذلك حاول الود جاهدین و بکل ما وتوا من قوة ووسائل ء تاو 
معہم کل الشیاطین من انس وجن » محاولین وقف سير دعوة الإسلام أو هدمپا 
إن آمکن . غير أن کل حاولاتہم هذه باءت بالفشل الذريع » وذهبت أدراج 
الرياح »كا ذهب القوم ما قدمت ا من خيانة وغدر وكذب ونفاق ال . 
وبق الاسلام بدعه الق والعدل والفضائل كلها ء غير أن آتباع الشیاطین 
ورءوس الفساد لما ينسوا من النيل من هذا الدن القو ‏ والدعوۃ الراشدة » 
امجهوا با عرف عنہم من مکر وخداع بعد آن.ارندو | اسم الاسلام إلى شعوب 
المسامين وم حديثو عبد بالإسلام ؛ فبثوا ينهم ذور التقرقة العنصر نة » وعملوا 
على ادکاء الروح الجاهلية ومهدوا لاشعوبية والدعوات ا مدامة » فتمكنوا من . 
إشاعة الفتن والدسالس بین الناس . وقد تول زعامة ذلاك الفريق من المهود 
كن ار الذى کان ثالث ثلاثة تآمروا على عمر بن امطاب أعدل حا 32 
عرفه العالم فى كل أطواره فقتاوہ » وتمكنوا بذلاك من تفرقة للسادین و إشاعة 
الفكرك والر یپ حول قسم من التشر يع الإمسلامی » فوضعوا الحديث ووضعوا 


س ۷ س 


أسباب انللافات الذهبية ء ونشروا مبادىء الزندقة . وھکذا تمکنوا من محاربة . 
الاسلام والسامین باوسائل الدنيئة والاحطاط الات » الذى ظہرت ناجه ہمد 
حين فى الشعوب الاسلامية ء وهی مبادىء هدامة تنحصر فى الفقر نحت ستار 
الزهد والتقشف وا ہل والضلال وحت ستار الہ اللد تی وع اللقيقة » و الذلة 
نحت ستار البعد عن الناس والس‌کسل وانمول . 

تلك هى الببودية ودورها فى العالم الإڑسلامی قدیاً ‏ أما الیوم فإن آ ثار تاش 
البادیء لاتزال تنشر لواهها فوق ربوع العالم الإسلامی تحمل اس الاستعار . 
وقد وجد الاستعار تعاوناً من زصية من اليك م السامین ضعاف ۳1 خر 
لاحظ لم من الياة غير المظاهس الخداعة والعظمة الكاذبة ء يقدمون الطاعة 
والولاء للمستسمرين الحاضعين بدورم للسال الیہودی وامال البہودی ء والنفوذ 
الصهيونى ؛ الذى استشرى وقويت شوکته » وصار له ساطان لیس فى فاسطین 
السكينة سب بل قد تغلفل وتكن من السيطرة على دول کبری . وأضر يك 
بسیطر علیہا حكومة وش شخصيات مهودية » و بريطانيا كذلك وفرنسا ایض 
زانیا ودول خی » وتتجمع تلك الشخصيات أو من ينوب عنها إلى مؤتمرات 
الصميونية » وهناك تقرر قرارات يعمل کل الاطر | اف فى جيم الدول بکل 
الوسائل على تنفيذها » كلا بقدر اختصاصہ الذى نيط به . 5-7 ری أن 
الصهيونية هى التى فرقت الشعوب وأشعات نار الحرب العالمية الأولى والثانية ی . 
وهم يعملون جادين على إشعال نار الحرب الثالثة وأرجو أن لا يستطيعوا . 
3 - المپوو والعا م : 

ات سکن المهود م نكل ماتقدم الم أو القوة » انا السب 


للباشم هو انتشارم وتغلغلہم فى كل شعوب العا » ما ساعدهم على فم الكثير 
من عادات وأخلاق الشعوب » وسکنہم من دراسات الاتجاهات كلما نسائية 


ومالية وأخلاقية وسياسية . و بسبب :ذلك كوا من السيطرة عل السکثیر 
من الشخصیات الا كة فى العام ء ووسائلهم من أجل ذلك لاتتغير أبداً . فهى 
إتقان فنون الدعابة . وسائل وغایات وانجاہات . الانجار باحروب والأفکار 
لإسممة کالتشہیر والتفرقة والفضانح الشخصية ء وم يبدؤن داعا بالسيطرة على 
من لیسوا بيهود بكل الوسائل ء سوا ء كانت فکریة أو مادیة أو جنسیة أو فضاتح 
شخصية ء فإذا مانمت هم السيطرة عملوا على تلق أجواء من التوتر والأزمات 
السياسية أو المالية أو الحربية » وفتی مصا ہم الحاصة وسياستهم العامة » والضحية 
ق كل :هذه انذالات الغثرت أو الأفيخاض». 

هكذا الیہود فى العالم قبل قيام دولتهم محاية أعوانہم فى کل بلاد العالم عامة 
ول راد التو اة شاماد 

ولا شك فى أن قيام دولة إسرائيل آفسد کل صلة تر بط المپودی بالوطن 
الذى ولد أوعاش فيه أو 2 فيه . فالمهودى الأمريكى صار حتا عليه أن يكون 
جاسوساً على أ یکا » والبہودی الإنجليزى طاہور خامس ضد بر یطانیا لصاح 
دولة إسرائيل » والیہودی الفرنسی طاہور خامس أيضا » والیہودی الإفريق 
طاہور خامس فى إفریقیا » والبہودی العریی طابور خامس فى بلاد العرب الح. 

وهكذا تری مما تقدم أن قيام إسرائیل !ما هو فتنة عالية أخلاقية ء أفسدت 
البقية الباقية من أخلاق الیہود إن كان هم بقية خلقیة » وجعلت من الیہودیٴ 


عدوا للبلد الذى ولد فيه وعاش فيه 4 ولع مخیرا نه 6 بل املف هذه الفتنة 


8 
فى صد ركل بهودی نار الضغينة وا حقد والبفضاء للا خرين . 
إلا آنی أعتقد أن هذه النار لن ولن حرق غير الصدور المنطو نة عليها » 


و ان فتتہم لايد أن زول » بل يحب أن بزول كل جرم من هذا العام : 


أرجو الله سبحانه جلت قدرئه أن يجمل خلاص العا من فتنتهم وشرورم 
وا نامهم وجراعهم 5 على أيدى أمة العرب بحت لواء منةذها ا ¢ وحامل 
لواء عرتها وحامی ماہا الو بد من الله العلى القدبر » اارئیس جال عبد الناصر مد 


المنصورة ۳ مر المامی 


لا إله إلا الله عدة للقاء الله 


ما بعد جد الله على مهم به من المدابة » وعمم عنه من الغواية . 
والصلاة والسلام على سيدنا مد خاتم التبيين » وعلى آله الطاهرين ۔ 

7روا 
أحوال الماد » والتأمل لا أخذه عن الآباء والأجداد » بمين الامتسان والانتقادء 
فان ره فضيلة ما لادرا کہا ء و إن ألفاه رذيلة جا من آشرا کہا ؛ لتضسی 
سقائبه بان من رزوی فان عاك الوك لبالمرصاد » وان محمد الەقی لمضيع 
ل ی شرعه » وموزع فواقيته على ماینقاد إليه بطبمه . ولن بظفر بضالة 
الحق إلا ناشدوها ء وان دج الأباطيل على أنفسهم إلا معتدوها . 

والفرض الأقصى من إنشاء هذه السكامة : الرد على أهل الاجاج والعناد » 
وأن بظهر مايغور كلتهم من الفساد . على أن الأثمة -- ضوعف ثوابهم ند 
قد انتدبوا لذلك » وسلکوا فى مناظرتہم البہود آنواع المسالك » إلا أن أ کر 
مانوظروا به لایکادون ينونه أو لايلتزمونه . وقد جعل اللہ إلى إحامہم طريقاً 
ما یتداولونه فى أبديهم : من نص تنزيلهم » و إعمالهم كتاب الله عند تبديلهم ء 
ليسكون حجة علمهم موجودة فى أنديهم . وهذا أول ماأبتدىء به من إازامهم . 

أقول لهم : ه لكان قبل نزول ااتوراة شرع أم لا ؟ فإن جحدوا كذبوا 
ا نطق به الجزء الثانی من السفر الأول من التوراة . ذ شرع الله على نوح 
عليه السلام القصاص فى القتل ء ذلك قوله تعالى : 


ست 


نص التوراة : (شوقيخ دام ها أذم بادام دامو استافیخ كك" یز" 
اوم عاساً إت هادم ) . 

تفسيره : سافك دم الإنسان فليحكم بسفك دمه . لأن الله تعالى خلق آدم 
بصورة شر يقة . 

وما يشهد به الجزء الثالث من السفر الأول من التوراة . إذ شرع 
على إبراهي ختان الولود فى اليوم الثامن من میلادہ . وهذه وأمثاها شرائم » 
لأن الشرع لامخرج عن كونه مرا ونهيا من الله لعباده » سواء تزل على لسان 
رسول » أ و کتب فى أسفار » أو ألواح أو غير ذلك . فإذا أقروا بأنه قد كان 
شرع . قلنا لم : مانقولون فى التوراة ؟ هل أنت بزيادة على تلك الشرائم 
أم لا ؟ فإت قالوا : لا . فقد صارت عبتا . إذ لازيادة فما على ماتقدم » 
ول تفن شب » فلا جوز أن تسکون صادرة عن الله . فیازمم أ اورا ستیگ 
من عند اللہ تمالی . وذلك کفر على مذهبک 1 

زان كانت اتوزاء انت زيادة » فہل فى تلك الزيادة حرم ما کان احا 
آم لا ؟ فان أنكروا ذلك بطل قوطم من وجہین : 

أ حدها : أنبالتور اق حر مت الأعمال الصناعية فى و السبت بعد أن کان 

58 » وهدا بعينه هو النسخ . 


وااثانی : أنه لامعنی ازيادة فی الشرع إلا نرم ماتقدمت اباحته » أو إباحة 


ماتقدم محر مه . 
فإن قالوا : إن ا کے لا حظر »أى لامحرم 0 6 ثم يبيحه » لأن ذلك ٠‏ 
إن جاز مثله كان كن اس بشیء وصده : 


فالحٰواب 4 أن من اس شیء وصدہ ف زمانین #تلفين غير متناقض 


فى أوا اه » وا ۹ بسکون کذاك او کان الام ران فى وقت واحد 


سے يمد 


فإن قالوا : إن التوراة حظرت اورا کات مباحة من قبل ء 0 راک 
بإباحة عظور ¢ واللسخ المسكروه هو . إباحة ا حظور سان من أبيح له 
فامتنع عنه وحظره على نفپه فلس کات .< وإعا امالف م 
واناه پاستیاحته احظور ۰ 


ن مم من هی« 


فالجواب : 2 من ا ماحظره ی طيقة الحرم 1 أحاه الشرع 
إذ کل منہما قد خالف الشروع . وم يقرأ الكلمة على معاهدها . فإذا جاز أن 
بای شرع التوراة بقحریم ماکان انام عليه السلام ومن تقدمه عن استباحته » 
غاز أن تأ شر لعة ۳ ی بتحلیل ماکان فى التوراة محضو ر ١‏ 
لأن الله سيدا به بكر ه ذلك الحظو ر لعینه . و إما ۵ لابکر هه الله لعينه » بل 
تھی عنه فى بعض الأزمنة . فإ ن کان الله نھی عن عمل الصناعات فى بوم السبت 
لعن الست 4 فينبغى 1 5 ن يكون هذا التحریم على اراھ رت وآدم اض ٤‏ 
لان عن السب ت کا: نت ت أيضاً موحوده ی زمانہم وق 7 التحرم و1 اذا کان 
ذلك غير ڪرم على ا ر امم ومن تقدمه فلیس النمی عنه امینه > آعنی ف جمیع 
أوقات وحود عمنه »> وإذا لزم أن ريم الصناعة ف 2 الست لس و 
اف جمیع آوقات السبت » فلس تن 0 ينس ھذا التحریم ی زمن ار : 
و اذا ظهر قاع عمحزات الرسالة وأعلام النبوة فی زمن آخر بعد فترة طويلة 
محظوراتها . وکیف جوز أن حاج يالبينة باعتراض فما ورد به من أ ونهی » 
سواء وافق العقول البشر نة أو باينها » ولا سما أن الخصوم قد طالما تعبدوا 
بفرانْض مباينة للمقول » کطہارۃ أيحاسهم برماد البقرة التى كان الإمام الهاروف 
محرقہا قبيل أو ان المج » ونجاسة ظاهرم بذلاك الرماد بعينه . 


على أن الذى يروم تمزیله منزلة هذا أقرب كثيراً إلى العقل فإن الأفعال 
والأوامر الإلهية مئزهة عن الوقوف عند مقتضى العقول البشرية . 

وإذا كانت التعبدات الشرعیة غير عائدة بنفع له عر وجل » ولا دافعة 
عنه ضر راً لتر مه سبحانه وتعالى عن الانتفاع والتأذى بشىء » فا الذى محیل 

و تعالی با Ss‏ » أو بحرم 

محظوراً على قوم و بحله لأولادہم ثم يحظزه ثانياً على من بجیء بعدم ؟ وكيف 
ےوز للءتعبد أن يعارض الرسول فى تحایله ماکان حراماً على قوم » ویستدل 
ذلك على كذبه بعد أن جاء بالبينة » وأوعب العقلاء تصديقه وت#كيمه » أليس 
هذا کا وضلالا » وعدولا عن الق ؟ . 
إخاص الود والنصارى ۳ شور بے ےو سا جر 2 

لا بسع عاقلا أن يكذب نبا ذا دعوة شائعة » وكلة قاعة » و يصدق غيره . 
لأنه لم برأحدهها » ولا شاهد معجزاته . فإذا خص أحدها بالتصديق » والآخر 
بالقكذيب ء فقد مین عليه الملام والإزراء عقلا . ولنضرب لذلك مثلا : 

إذا سألنا یہودیا عن موسی عليه السلام » وهل رآه وعاين معجزاته ؟ فہو 
بالضرورة يقر بأنه : يشاهد شيئًاً من ذلك عيانا . 

فنتولله : بماذا عرفت نبوة موسى وصدفه ؟ فان قال : إن التوار قد حقق 
ذلك » كعات الأمم بصحته دايل ثابت فى المقل کا قد ثرت عفلا وحود 
بلاد وأنہار لم نشاهدها و اما حققنا وجودها بتواتر الأنباء والأخبار . 

قلنا : إن هذا التواتر موجود حمد صلی الله عليه وسل وعيسى عليه السلام » 
کا هو موجود لوسی عليه السلام » فيازمك التصدیق مهما . 

وان قال الہودی : إن شهادة أن عندی بنبوة موسی هی شبہ 


تصدیق بنبوته . 


دی 


قلا له : ول کا ن أبوك عندك صادقاً فى ذلك » معصوماً عن السکذب ٩‏ 
وأنت ترى الكفار أبضاً يعامهم اوم ما هو کفر عندك ما تمصباً من أحدم. 
لدينه » وكراهية لمباينة طائفته » ومفارقة قومه وعشيرته » و إما لان أباه وأشياخه 
نقلوه إليه فتلقنه منهم ء معتقداً فيه الحداية والنجاة . فإذا كنت یا هذا قد تری 
جيع الذاهب التى تسكفر بها قد أخذهاأ بناؤها عن آبائهم كا خذ مذهيك عن 
أبيك وكنت علا أن ما مم عايه ضلال وحبل . فیلزمك أن تبحث عنا آخذنه 
عن آبيك من أن تسکون هذه حاليك . 

فإن قال : إن الذى آخذته عن أنى آصح ما أخذه الناس عن آبالہم . لزمه 
أن یق البر هان على نبوة موسى من غير تقايد لأبيه لأنه قد ادعى صمة ذللك بغير 
تقلید 0 أن العلة فی صة ما نقله عن أبيه أنه رجح أباه على [ باء ااناس 
بالصدق والعرفة كا بدعی المهود فى حق باهم » لزمہ أن يأتى بالدليل على أن 
أياه أعقل من سار آباء کت ..فإن هو ادعی ذلك فقد کذب فيه » 
لان من ادعی مثل ھذا مان ستدل على فضائله ۲٦‏ ثاره » وقول المهود 
باطل . فإنهم ليس لهم مر ن الا ف العالم ما ليس لغيرم مثلہ ء بل ہم على ا حقیقة 

7ئ ہین الأمم الذين استشر خوا العلوم الدقيقة ودونوها لمن يالى بعدم . 

وجميع ما نسب إليهم من العلوم مع مأ استفادوه من علوم غيرم لا بضاهی بعض 
الفنون الحکیة التى استخرجھا حکاء الیونان ء والعلوم ال خی النبط . 
۷ 0 یقف آحد من الناس على جميع 
ما صنفوه فى أحد الفنون العلمية لسعتہ وكثرته . و 3 هذا موقمہم من 
الأمم فقد بطل قوهم إن آباءم أعقل الناس وأفضلهم وأحکہم . وم أسوة 
بسار آباء الناس الماثلين هم من ولد سام بن لوح عليهما السلام . 


" فاذا أقروا بتاسی اب اہم بآباء غرم » وقد علموا أن آباء غيرهم قد اقنوهم. 


0 o ہے‎ 


ال۔کفر ٠‏ أزمهم أن شهادة الآباء لاجو دن ٹکو ن ححة فى عة الدن . فلا 
سق ثم حح 2 نبوه موسی إلا شهادة التواتر € وهذا التوا مر موحود لمسی 
ومد » کوجوده لوسی ۰ 

و إذا كانوا قد آمدوا عوسی لشهادة التوائر بنبونه » فقد ازمهم التصديق 
يامو 5 السیح و الصطنی علہما السلام 8 
وم آضر في ات الو وأصولها : 

:ول هم : فول نتم الیوم على مله موسی عليه السلام 5 

فان قالوا : نعم . قانا هم : أليس فى التوراة « أن من مس عظماً ء أو وطىء 
وکنا a‏ 000.0 النحاسة فى حال لا له معا 

ای وی جنس و و لا 0 52 و 

إلا برماد البقرة التى کان الامام امارونی محرقها » فلا عكنهم مالفة ذلك » 

فتقول لهم : فېل تم اليوم على ذلك ؟ فيقولون : لا نقدر على ذلك 

فنقول شی فكيف دام أن من لی المظم والقبر والميت فہو طاهر 
بصلح لاصلاء وحمل الصحف ؛ والذى فى کتابک خلافه ؟ 

فان قالوا لأ عدمنا اسان الطوارة 4 وق رماد البقرة 3 والامام 
المطمر الستغفر . 

قلنا : فہل ترون هذا الامر مع عجرم عنه ما نستفنون عنه فی الطہارۃ أم لا ؟ 

فان قالوا : نعم . قد نستغنی عنه ۰ فقد أقروا بالنسخ لتلك الفريضة لال 
افتضاها هذا الزمان . 

وان قالوا : لا نستغنی ف الطهارة عن ذلك الطهور » فقد آقروا بأنہم 
الأ اس ۳۹ 4 ما داموا لايقدرون على ساب الطهارة ۰ 


۹ لد 


فنقول فم : فإذا كن أنحاساً على رای وأصولک ء فا بال رت 
الحائض بعد انقطاع الحیض وارتفاعه سبعة أيام » اعبزالا تفرطون فيه إلى حل _ 
آن آحدک او لس و به توب ارہ الخائض لاستنحستموه مع و به ؟ 

فإن قالوا : لأن ذلك من أحكام التوراة . 

قلنا : أليس ف التوراة أن ذلات راد به الطبارة ؟ فإذا كانت الطبارة قد 
فاتتک فإن النجاسة التى تم فیها على معتقدک لاترتفم بالغس ل كنجاسة الحیض » 
فھی كذلك أشد من محاشة ایض + لا أن ترون أن الخائض طاهر إذا 
كانت ری غير ملس ولا تستنحسون لامسها» ولا الثوب الذى تلسه » 
رفس الا » أعنى نجاسة الحائض لطائفتک مما ليس فى التوراة » فهذا كله 
منک نسخ او 

فان قالوا : إن هذا و إن کان النص غير ناطق به فقد جاء فى الفقه . 

قلنا هم : فا تقولون فى ا . هل الذى اختلفوا فيه من مسائل 
اخلاف والذهب - على کہا لدیک - كان ثمرة اجتهاد واستدلال منقولا 
بعينه ؟ فهم يقولون : إن جميم ما فى كتب فقهنا نقله الفقھاء عن الأحبار عن 
الثقات من السلف » عن بوشع بي نون عن موسى اكلم علمهما السلام عن 
اللہ تعالى . فیازمک فى هذه المسألة الواحدء التی اختلف فما اثنان من فتبانک 
أن یکون کل واحد ما ینقل مذهبه فما نقلا مستنداً ای الّه عز وجل . 
وفى ذلاك من الشناعة اللازمة أن جملا الله قد أمر فى تلك المسألة بشیء وخلافه 
وهو النسخ الذى بدفعونه بعينه . 

فان قالوا : إن ا حلاف غير مستبعد » لأن الأولي نكانوا بعد اختلافهم فى 
الذہب ف المسألة 2 جعون مها إلى صل واحد هو القطوع به . 

قلنا : إن رجوعہم بمد الاختلاف إلى الاتفاق على مذهب واحد ما لأن 


آحدم رجم ۶۹۳09352 ۶س" فیلزمہ السقوط عن العدالة ء ولامجوز ل 
أن تماودوا الالتقات إلى نقله ء و إما أن یسکون الفقہاء اجتمعوا على نسخ أحد 
الذهبين ء أو تكون روانة أحدها ناسخة ارواة الآخر ء و من الفقہاء الا قد 
أل مذهبه فی مسائل كثيرة » وهذا جنون من لایقر الست 2 ء ولاہری کلام 
آصاب اتثلاف اجتهاداً ونظراً » پل قلا مخضا . 

لذ ام العم دوم مر : 

نقول هم : ما تقولون فى صلواتک وصومک > هل هی التی فارقع علا 
موسى عليه السلام : 

فإن قالوا :لم . قلنا : فه لكان موسی وأمته یقولون فى صلامهم كا تقولون : 
( تقاع شُوفار کاذول لیروا ثلتووسانيس لقبوصَينو وقصانو باعَد تيارة باع 
کنفوث ها ار ال تَوَى قد شیخا یاروح أ اروف یھو و درا 
یاروح برائل ) . 

تفسيره : اللہم اضرب بطوق عم امنقنا » واقبضنا جميعاً من أربعة أقطار 
الارض إلى قدسك » سيحانك يأجامع نشتيت قوم بنی إسرائيل . 

أم ول کانوا على عهد موسی عليه السلام تقواون ‏ نف کل بوم : 

( هایّب شو فطین و کبار شيونا و وعصینو كحلا ون أشير رشا لام 
عير قد شا بش تا حميئو بلسنا نایاروخ 5 آدونای بوی بروشا لام ). 

تفسیرہ : رد حکامنا كالأولين > ومسراتنا كالابتداء » وابن پروشلے قرية 


قدسك فی أيامنا وأعزنا ببتائها . سبحانك یا بانی رو شام ۱ 
O)‏ لیس کل ما تقدم نسخ واعا هو تدرج ف التشریم طبقاً لا تقتضیه حاحة الانسان 
وتطوره إلى أن ١‏ كتمل النشرع الإهى حال ۱ کیال العقل البشری والتضح الا نسانی بظہور 
څل رسول الله وزول القرآن 1 0 الذى اشتمل على کل التشر يعات اتی سبقته بعد أن 
هذما وجعلہا صالحة لكل زمان وعصى . 


آما هذه فصول شاهدة با نم لفقتموها بعد زوال الدولة 0 

وأما صوم إحراق بيت القدس وصوم حصاره وصوم کدالیا الذى حهلتموه 
فرضاً ء ه لكان موسی يصومها وأعى بها هو أو خايفته بوشع بن نون ؟ أو صوم 
صلب هامان » هل هذه الأمور مفترضة بالتوراة » أو زيدت لأسباب اقتضت 
زيادتها فى هذه الأعصار ؟ 

فان قالوا : وکیف یلزمنا النسخ بهذه الای . قلنا : لان التوراة بہذہ الآبة 
نطقت ء وهی : ( لوا سيفوا عل هدا بارا شيرا نوضی موی اتخ ولو تفر 
ا 

تفسيره : لا تزيدوا على الأمى الذى أنا موص به شيا » و إذا زدتم أشياء 

۱ من الفرائض فقد نسختم تلك الابة . 


کے 7 سس 

ات ای عل وهر اعم 

تقول لم :لیس عندک ان ال اختار من ہی |ٍسرائیل الأبکار لیکونوا 
خواض فی احدمة للاقداس ٠‏ فیقولون : بلى . فتقول کم : أليس عندک أيضا 
أن موسی لما نزل من الجبل ومعه الألواح ووجد القوم عا كفين على المجل » 
وقف بطرف العسكر ونادى : « م ن كات لله تعالى فليحضرى » فانضم إليه 
ہنو لاوی و ينعم إليه البکور 4 على ان منادايه وان كان لفظها یقتفی العموم 
1 :5 0 7 3 7 
فلما خذله البكور ونصرہ آولاد لاوی قال اللہ موسی : (وَاأقاح اث هلويم احث 
كل تحور بی إسرائيل ) . 

تفسيره : وقد أخذت اللاو بین عوضاً عن كل بكر فى بنى إسرائیل . 


وق عقیب زول هذه الا ألبس ان الله عرل الابکار عرن ولانة 


۲ - 


الا تصاس وال أولاد لاوی عوضا عنہم ؟فہم لا بقدرون على انکار ذلك . 
وھذا یاز ہم منه القول ياليدء و النسخ ۰ 


از وة ام صلى ال علس ا 

فول للم : أليس ف التوراة ه الى فى آیدیم : 

( ل باسنور شيبط منحپوزا ومحوقق مت دغلا ) . 

تفسیرہ : لاہزول املك من آل يبود أو ارام من بين ظہر انهم إلى أن 
بان السیح » فلایقدرون على ححده . 

فنقول لم : أما عل تم انآ حاب دولة وملاك إلى یں السیح 3 انقضی 
لكك 1 لم يكن ت2 ملك فقد لزمم من التوراة أن السیخ قد أرسل . 

وأيضا : فإنا نقول لهم : أليس منذ بعث السیح عسى عليه السلام استولت 
ملوك الروم على الیہود وبيت القدس » وانقضت دوم » وتفرق ثملهم > 
فلا بقدرون على جحد ذلك إلا بال تان ء و يازمهم على اسب الذی فی التوراة : 
أن عسى ابن مسيم هو المسيح الذى ينتظر وه . 
از ام عدوت وو الصطفی ما الم رصم : 

نقول للم : ماتقولون فی عیسی ابن مریم ؟ 

فيقولون : ولد بوسف النجار سفاحاً . کان قد عرف اسم الله الأعظم 
فاستخد مكثيراً من ا : 

قول للم : أل س عندک فى أصح a‏ : أن موسی عليه السلام قد أطلمه 
الله یی على الاسم ا رکب من اثنين وأربمين حرفا » وبه شق البحر » وعمل 
المعددات ؟ فلا يقدرون على إنكار ذلك . 


)١(‏ وكيف سکن من مہ ة اسم الله وهو ان السفاح کا تزعمون ؟ 


سج 


فتقول طم فاذا کان موسی قد عمل المحزات أسماء الله تعالی؛ ف عدم 
نیو له وكذيم تبوه عسى 1 

فيقولون : لأن الله تعالى عل نوس الاما » وعیسی لم یتعامہا من الوحى ء 
ولكنه تعامہا من حيطان بيت القدس . 


فتقول لم : فإذا کان ال الذى يتوصل به إلى عل المجزات قد يصل 


2 
1 


إليه من لاختصه يله 4 0 ولا رید اعلیمه یاه 7 فبأی شیء حاز تصديق موسی 4 
فيةولون : لأنه أخذها عن ريه ؟ 

فنقول : 7 شیء رٹم أنه آخذها عن ره ؟ فيقولون : عا وار من 
أخبار أسلافنا ؟ 

5 5 7 ۰ n ۶ lnc. f 

واضأ فان نلحم إل نقل أسلافهم 3 ونقول ۵ عاذا عم نموه موسی ؟ 
فان قالوا : با عمله من العجزات . قلنا لحم : وهل فیک من رأى هذه المحزات ؟ 
الس هذا لعمری طریقاً إلى تصدیق النبوة + لان .هذا كان یازمم منه ان 
تكو ن معجزات الأنبياء عليهم السلام بافية من بعدھم » لراها کل جيل 
بمد جیل "قيزمتو 4 ولس ذلاث واجب ‏ لالہ إذا اشتهر النی یق عضر + 
وصحت نبونه فى ذلك العصر بالمحرات التی طبرت منه لأهل عصره » ووصل 
خبره لأهل ضا > وحب علیہم تصدیق نبوه واتباعه . لان التواترات 
صلوات اللہ علیہم فی هذا الأ متساوون . 

ونقول ۲ ور الشهادات شبوة موسی اث من تواتر الشہادات تنبوة 
عسی و عل عامهما السلام : لأن شهادة المسامين ۳ النصار ی بنجو ۰ موسی ليست 
الا اساب 20 بشید ار لے له بذلاك ¢ فتصدیقھم بلبوة مومی فرع 


عن تصديقهم بكتابيها . وأما معجزات القرآن فإنہا باقية » و ذا كانت باقية 


فتك فضيلة زائدة لاتحتاج إلى کونہا سبب الإيمان . فأما من أعطى ذوق 
الفصاحة فإن إيعانه باجاز القرآن إعان من شاهد المعحز ات ء لامن اعتمد على 
اتلبر » إلا أن هذه درحة لم رشح لها کل أحد ۱ 

فان قالوا : إن نبينا يشهد له جمیع الأمم » فإن التوائر به أقوى » سکیف 
تقو اون إنه أضمف ؟ قلنا : كل اجتماع شہادات الأمم سحیح لديك ؟ فان قالوا : 
نم . قلنا : فان الأمم الذين قبلم شہادانہم مجتمعون على تسکفیرک وتضلیلع . 
فیلژمک ذلك » لأن شہادتہم عندك مقبولة . 

فان قالوا : لانقبل شهادة أحد . لم يبق هم وار الا من طائفتهم » وهی 
أقل الطوا الف عدداً . فيصير تواترم وشرعهم اذلك أضعف الشرائع . ويازمهم 
مما تقدم أ نكل من أظہر معجزات شد بها التوائر مصدق فى مقالته و يازمهم 


من ذلك : التصديق بنبوۃ السیح والصطنی علیہما الصلاة والسلام ٠‏ 


فصل فا حکو نه من عسی عليه السلام 


9 رعون آنه کان من العاماءء وأنه کان يطبب المرة ھی بالادو بة 3 ووېم 
أن الانتفاع الال حصل لم بدعائه . وأنه أبرأ جاعة من الرضی من أسقامہم 
فی بوم ااسبت فأنكرت عليه لبود ذلك » فقال ہم 8 او وس الا شم 
الم : إن وقعت فی البثر بوم السبت » آما تنزلون إلیہا ومحلون السبت لتخلیصہا ؟ 
قالوا : بل . قال : فلماذا أحلتم السبت الغم » ولا حلونه لتخلیص 
الإنسان الذى هوأ كير حرمة من الغلم ؟ ف ألحمهم ول يؤمنوا . 

داش 2 فإنهم کون عنه : : أنمكان مع جماعة من تلامیده فى حبل ٤‏ و 
محضرہم الطعام . فأذن لهم فى تناول الحشیش فى يوم السبت . فقاللم أرأيتم 7 
000 بو مم مع قوم على غير ماته 7 واو شطع النبات ف يوم الست 
وا قانه لدوابہم الم 2 يرون له قطع النيات؟ قالوا :بى 5 قال فان هو ۶ القوم 
ا بقطم النبات .ليأ كلوه لينقذوا به أنفسهم »لا لاطمن فى اس السبت . 
كل ذلك ملاطفة منه لعمو م التی لو يطبم فا النسخ . 

لئ ن کان كل ما حکونه من ذلك یج ¢ فلعله کان ف امتداء ره السیج 


عليه السلام . 
کر ادر مات والعمزعات 
التى فی التوراة الدالة على نبوة سیدنا مد صلی اللہ عليه 2 إنهم لایقدرون 
على أن جحدوا هذه الاب من الجزء الثانی من السفر ا حامس من التوراة : 
(لامے وهی تابی انم مقارب احيحيم کاموخا ابلا ج7 
تفسیره : نیا نے لم تم من وسط إخوتهم مثلك به فلیؤمنوا . 


وإعا أشار مهذا إل ا بومنون محمد صل الله عليه وسم ۰ 


نت ا 


فان قالوا : إنه قال : من وسط إخوتہم ء ولیس فى عادة كتابنا أنه يعنى 
وله » إخوتهم» .إلا بی ا سرائیل ۰ 

قلنا : بى ء قد جاء فى التوراة « إخوتهم » لپنی العیص . وذلك فى الجزء 

) ام عو م شبول احیحم بی علسی وھیوٹیم بسيمير ) : 

لاعس :3 ع 4 حور : ی ای ۲ 2 

نفسیر أتم عاہرون فی متم | وتك بى العيص لقيمين فى عير »اک 
أن وای كىء من غ آرضپم . 

فاد كان شوه انس خر اق إسزائيل لان امرس و]مرائیل لدا 
إسحاق » فكذلك بتو إسماعيل إخوة میم ولد | راهیم . 

وان قالوا : إن هذا القول إعا أشير به إلى شموائیل النى عليه السلام . 
ل قال » من وسط اخومم مثلك 6 وشوائیل كان مثل مومی له من أولاد 
لاوى 38 (عنون من السبط الذى کان مم“ موسی عليه السلام ۳ 

نا لهم : فان كم صادقين فای حاحة 8 إلى أن یوصیم ا 
بات 9 أون : إن شوائیل لم أت تزيادة ولا سخ 1 اق ن أن لاتقياوه 
لأ آرسل لیقوی آیدیک على أهل فلسطین » ولبردک إلى شرع القوراة » 
و افاتم أسبق الناس إلى الامان » به لاه إعا مخاف ت ذیبک ان 
سخ مذھب<ء ويغير أوضاع Sails‏ » فالوصية بالاعان به ما لایستغنی مثلک 
عنه . ولدلاك 1 يكن عوسی حاحة إلى أن بوصیک بالإعان بنيوة أرما وأشعيا 
وغبرها ٭ن مایا 5 

وهذا دليل على أن التوراة أس تمم فى هذا الفصل بالامان بالصطیی واتباعه 
صلى الله عليه و ۰ 


یی 


اد سارۃ إلى ا مہ صلی اللہ عاب وسم فی الو اع : 

قال الله تعالى فى ابرم الثالث من‌السفر الأول من التوراة » خاطباً لارامے 
الخليل عليه السلام : « وأما فى إ ماعیل فقد قبات دعاءك » قد بارکت فيه وأعره 
وأ کل 

ذلك فوله ( ولبشماعیل 'شمعتیخا ہنی بیراختی اوووعفریتی اوو وهريثى . 
عادماد ) . 

فهذه الكلمة « عادماد » إذا عددنا حساب حروفها بالجل وحدناه اثنین 
ونسعین » وذلك عدد حساب حروف « مد » صل الله عليه وس . فإنه أ( 
اثنان وتسعون . و ما جعل ذلك فى هذا الوضع ملغرا . لأنه لو صرح به لبدلته 
البہود وأسقطته من التوراة . کےا لوا فى غير ذلك . 

فان قالوا : ما وجد فى التوراة عدة کلات مما يكون حساب حروفه 
ماو لعدد حساب حروف اسم زط وغروة وخالد » فیکونون آنیاء؟ 

فالجواب : أن الأعس کا یقولون و کان هذه" اة أسوة بغيرها م نکلات 
التوراة » لكنا نم البراهين والأدلة على أنه لا أسوة هذه الكلمة بغيرها 
فی ساتر القوراة . وذل آنه لیس ف التورا من الایات ما حاز به |سماعیل 
الشرف کہذہ الاية . لأنها وعد من الله تعالى لوبراهي ايكون من شرف 
إ ماعیل » ولیس ف التوراة آلة أخزى مشتملة على شرف لقبيلة زيد وعرو 
وخالد و بکر ء كا أنه ليس فی هذه الآبة کلة تساوی « عاد ماد » التی معناها 
« جداً جداً » وذللك آنها كلة البالغة من اللہ سبحانه وتعالى » فلا أسوة هما من 

كنات الا بة الذكورة . وإذا كانت هذه الابة أعظم هه وس 

إماعیل وأولاده » وكانت تلاك السکامة أعظم مبالغة من با قكلات تلاك الآآبة » 


بت ۳۵ لد 


فلا جب آن تتضمن الاشارة إلى أجل آولاد إ“ماعيل شرقاً ء وأعظمهم قدراً 
مد صلی الله عليه وسل ۔ 

و إذ قد بنا أنه ليس لٰذہ الكلمة أسوة بغيرها من كلات هذه الا 
ولا مذه الأبة أسوة بغيرها من يات التوراة فقد بطل اعتراضهم . 
زکر الوضع الزى اسر فير إلى : 

و الک والسيح والصطنی علهم السلام وهو : 

( وامارادوهای انسکلی ور یغور بعار نه سيعير امخری لانا استخی بعبو ریتہ 
على طوردفاران وعه ر وان قد يشن ) . 

تفسیرہ : قال الله تعالی « من سيناء تجلی » وأشرق وره من سیعیر» واطلم 
امن حبال فاران » ومعه روات القدسین 6 . 

وهم یەامون أن جبل سيعير هو جبل الشراة الذى فيه بنو العيص الذین 
آمنو | بالسیح عیسی عليه السلام . بل فى هذا الجبل كان مقام المسيح عليه 
السلام ٠‏ وم ا هو جبل الطور » لكنهم لایمامون أن جبل 
فاران هو جبل مکة . وفى الإشارة إلى هذه الأما كن الثلائة الت ى كانت مقام 
نبوة هؤلاء الأنبياء لمقلاء أن يبحثوا عن تأو يله للؤدی إلى الأمر باتباع مقالتهم . 

فأما الدلیل الواضح من التوراة على أن جبل فاران هو جبل مكة : فہو 
أن إماعيل لا فارق أباه الحلیل عليهما السلام سكن | ماعیل فى بربة فاران » 
ونظقت التوراة بذلك فى قوله : 

( و یشب بمديارفاران وتقاح لواموا أشامثا برص مصرايم ) . 

تفسيره : وأقام فى بر به فاران وأنكحته أمه امرأة من أرض مصر . 

فقد ثبت من التوراة أن جبل فاران مسکن لآل إ ماعیل . وإذاكانت 
التوراة قد أشارت ف الآبة التی تقدم ذ کرها إلى نبوة تنزل على جبل فاران ازم 


تیگ ۳۹ 35 


أن تلك النبوة على آل إسماعيل » لأنهم سكان فاران . وقد عل الناس قاطبة 
أن الشار إليه بالنبوة من ولد إسماعيل هو تمد صلی اله عايه وسل » وأنه بعث 
من مكة التی كان ٠‏ مقام إبراهيم و وإسماعيل . فدل ذلاك على أن حبال فاران 
هى جبال مكة ء وأن التوراة أشار ت فى هذه الواضع إلى نبوة اصطنی صلى اللہ 
عليه وسلم و بشرت بهء إلا أن الود - لهلهم وضلاھم -- لامجوزون المع 
بسن هاتين العیار تین من الابتین 6 بل يسامون بالمقدمتین و مححدون النتيحة 4 
لفرط جہلہم . وقد شهدت عليهم التوراة بالإفلاس من الفطنة والرأى . ذلك. 
قوله تعالى : ( کی غوى أوباذ عيصون هیا وابن باهيم تسونا) . 
سره : rel‏ لشعمب عاد م الرأى 3 ولیس فہم قطاية . 
فى إبطال مابرعودہ صن گت انم تھا لی ارم : 
1 بزعون أن - سبحا نه وعالی ۳ ون ہے E‏ 3 و حب ا 
نناظر م على ذلك . : 
فنقول لم : ماقولک فی آبوب النى عليه السلام ؟ أتقرون بنبولہ ؟ 
فنقول لحم : ماتقولون فی جہور بنی إسرائيل + أعى السمة أسياظ والات7ۃ 
الذين أغوام برعام بن نباط الذى خرج على ولد سلمان بن داود » تم 
الکیشین م ن الذهب وعكت عل عبادتہم ماع من بنى ا اسرائیل و آهل قیمع 
ولابه دار ملکہم اللقب ومثذ شورمون 4 إلى أن حرت اطرب بيهم وس 
السبطيين والنصف الذين كانوا مؤمنین مع ولد سلمان ست القدس 3 وقتل معہم 
فى مع رکة واحدة خمسمائة ألف إنسان . فا تقولون فى أولئك القتلى بأسرم : 
وف القسعة أسباط ونصف » ه لكان الله محبہم لأنهم إسرائیایون ؟ 


فتقول لم : لس عند فى التوراة ء أنه لافرق بین الدخیل فى دینک وا 
ااصرریح النسب منک ان : بى » لان القوراة ناطقة مبذا : 

( ککیرک از راخ کا خم بیھی لی أدوناى ۹ 

تفسيره : إن الأجنى والصر ج النسب سواه يبتكم عند الله . 

(وراحات ومتنفاط ابحاد یھی لاخ ولکیرهکار وححم ) . 

تفسيره : شر يعة واحدۃ وحم 7 ن لم ولغریب الساکه ن فمايشم . 

وہذا اضطررنام إلى الاقرار بأن الله لاحب الضالین منہم ومحب المؤمنين 
زع غیر رو و بتخذ 7 لياءه یاه ۲ 


مم » فقد نفوا ما ادعوه 


— هك 


فصل فی ذکر طرف من کفرهم وتبدیلہم 

إن سبيل ذوى التحصيل أن يجتنبوا الرذائل » وینفروا مما قبح فى المقول 
السليمة » ورجح زيقه عند الأفهام الستقيمة . وهذہ الطائفة من الفنون الضلالية 
والاختلال ماتنبو عن مثله المقول » و بخالفه الشروع وللعقول . 

من ذلك : 9 مع ذهاب دولتہم وتفرق شحلہم وعملهم بالغضب المدود 
علیہم » يقولون كل بوم فى صلواتهم : إنہم أبناء اللہ وأحباؤه » وذلك قولم 
كل 3 فى الصلاج : 

. ) اهباث عولام اہبثانو أدوناى الوهينو‎ ١ 

تفسيره : الدهر أحبتنا يا اهنا . 

( هثبیوا بیٹو التورانحینا ). 

تفسيره : ارددنا يا آبانا إلى شر يمك . 

( أبينوا ملکینو الوهینو ) . 

تفسيره : يا أبانا ياملكنا ياإطنا . 

( أنا أدوناى أبينوا كوالينوا ) . 

تفسيره : أنت اللہم أہونا منقذنا . 

( وای کل رود فی یا ضا واویی عدا شخا كوا لام کساموا أيام )4 ساد 
مهم لونوا آثار ) . 

تفسيره : وجميع الذين اقتذوا أثر نبيك واعداً جاعتك کلہم عبروا البحر 
واحد منهم حم ببق . 

و عثاون أنفسمهم بعناقید العنب » وسائر لام بالشوك ا حیط بأعا ی حيطان 
السکرم . وهذا من قلة عقوم ونظرم » فان العتنی بمصالح الكرم إنما حمل على 
حيطا نه الشوك حفظً وحياطة للکرم . ولسنا رى للمهود من بقية لام الا الضرر 


والذل والصفار » وذلاث مبطل 7 0 قامعا 0 من سل از 2 
هو ا الذى وعدوا به . وقد ےا انیا + ضر وا 7 
أشاروا مها إلى حلالة دن السیح عليه السلام وحصوع اطبارن لأهل ماتہ و اتیانه 
باللسخ ال 

من ذلك قول شعيا فى نبوه : 

(وغارزائب عم كيش بحذا وير بضوا شیہم وفارا واذوب ترعینا واریاء کیا 

سد نان لدب والكبش برعیان میم و ريضان مما » وأن البقرة 
والدب رعیان تفر ٤‏ ون الأسد بأكل ال عبن کا ليقرة ٠‏ 

فم یفہموا من تاك الأمثال إلا صورها ألسية دون معا نپا العقلية 4 
فتأولوها عل الإيمان بالسیح عند میعثه 4 وأقاموا بنتظر ون الاسد اکل التبن 3 
ولصح م نقد الملام عبعث السیح ۰ 

و بمتقدون ایض آن ھذا اانعظ ر می جاء م م بأسرم إلى القدس ¢ 
سز الدولة ولو العا من سوام 2 قح م الوت عن حفام م الدة الطويلة . 
وسبيلهم أن بمولوا على متابمة الأسود فى غاباتها » وطرح 1 وت اخواء 
لیعاموا وقت أ كلا إياه . 

وأيضا » إنهم فى المشر الأول من الشهر الأول من كل سنة » یقولون 
اشبرنشا ماباقو آدونای الوهی بسرائیل مالاخ وملخو و اياول ماشالا) . . 

تفسیرہ : یا إهنا و إله آبائنا املك على جمیم أهل الارض یتول کل ذی 


سس ها ہس 


نسمة الله إله إسرائيل قد ملاك ومملكته فى الكل متساطنة . 
ویقولون فى هذه الصاوات أيضاً : وسیکون لله الاك وف ذلك اليوم يكون 
اله واحد . ويعئون بذلك أنه لابظهر أن اللات له إلا إذا صارت الدولة إلىالمبود 
الذين م أمته وصفوته . فأما مادامت الدولة لغير المهود فان الله خامل الذ کر عند 
الأمم وه تون هك مشود فى قدرته . فهذا معنی قرلم : اللهم 
أملك على جميع أعل الأرض وسنی قوم : وسیکون اللات لله . 
وعا يتخرط فى هذا اللاك قوم د 
( لا مایوس وہ وکویے إلى آنا الوه ) . 
تفسیرہ :لم تقول الأمم أين إهھمہم ؟ 
( وٹوم عور إلاما يُشنان ادوناى هاقيصا مشاثيخا ) . 
تفسيره : أنتبه » م تنام يارب ؟ استيقظ من رقدتك ؟ . 
وهؤلاء إما نطقوا بہذہ المذيانات والكفريات من شدة الضحر من الذل 
. والعبودية والصغار » وانتظار فرج لا يزداد منہم إلا بعد 2 فأوقمهم ذلك یق 
الطيش والضحر » وأخر جهم إلى نوع من الزندقة والمذیان الذى لا تستحسنه 
إلاعقولم الركيسكة . فتجروًا على اللہ بهذه المناجاة القبيحة ء كأنهم ينخون الله 
بذلك اينشى لم ومحمی لنفسه » لأنهم إذا ناجوا ربهم بذلك فكأنهم خبرونہ 
بأنه قد اختار ول لنفسه وينخونه للنباهة واشتهار الصیت ء فترى أحدم إذا 
تلآ عم اكرات یق الما بتكت بعاد واولا يمك ق أن كلانه تقع عند الله 
تعالى موقم جم > وانه یؤارقی ربه» و ح رکه بدلاث » ومهزه و پنخیه . وهؤلاء 
على الحقيقة ينبنى أن برحم جہلہم وضف عقوط . 
وأيضاً » فإن عندم فى توراتهم : أن مومى صمد الجبل مع مشايخ أمته 
فأبصروا الله جهرة ء وحت رجلیه کرسی منظره كنظر البلاور ء ذلاث قوله : 


( وراءی‌ویث الوهى بسرائیل وناحث رعلای کرای کبناث هشیفیر. 
وخعيهم ہشامایم لاطوهره ) . 
وبزعنون أن اللوحین مکتوبین بأصبع الله »ذلك قوم (بأصباع الوم ) وبطول 
الكتاب إن عددنا ماعندم من كفريات الجسم نعل أن اعا م قد تهذبوا 
کٹا عن معتقد آیاہم عا استفادوه من عندم » بما يدفم عنہم ار 
علیہم » ما تقتضیه الألفاظ التى فسروها وتقلوها » وصاروا متی سٹاوا عا عندم 
من هذه الفضائح استتروا با جحد والبهتان » خوفاً من فظیع مايازمهم من الشناعة ۔ 
ومن ذلك : أنهم ينسبون اللہ تعالى إلى الندم على مایفعل ۔ 
فن ذلك قوهم فى التوراة التی فى أیدیہم : 
( ویناجم آدونای کی عاسا اث اذام أرض ويتعصب ال لہُو) . 
تفسیرہ : ولام الله على خلق البشر فى الأرض وشق عليه . 
وقد أفرط الترجم فی تعصبه وتحريفه للا لفاظ عن موجب اللغة » وفسر 
( ویناجم أدوناق وناب آدونای یره ) می غار أله ق راف 
وهذا التأويل أيضاً و إن کان غير موافق الاغة فبوأيضاً کفر » مناقض 
لا يدفءونه من البدء والنسخ . 
۵ة و بتعصیب ال لبوه ) وشق علیه . فیو ماحاء 
فى خاطبة حواء ( بتعصيب تيلدى باذم . 
تفسيره : عشقة تلدين الأولاد . 
فقد تبين أن « العصیب ) عندم ف اللسان العبرایی : هو الشقة . وهذه 
الآنة عندم ف قوم وح » زعوا أن اللہ تعا ی ا رأى فساد قوم وح کر شرم 
وکفرم قد عظم ندم على خلق البشر وشق عليه . ولا بعل اليلد انس تقول 


بہذہ القالة یلزمہ أن الله کان قبل أن مخلق بشر یکن ع عا ما سیکون من قوم 
2 وغير ذلك من النقص تعالی اللہ عما 0 نر 

وعندهم : : أن اللہ تعالى قال لشموائيل النى عليه السلام ( ات أول لیلخ 
على پسر‌ائیل ( : 

تقسبره : ندمت إذ ولیت شاءول على بسرائیل . 

وفى موضع آخر من سفر شموائیل ( وادونای مخام کی ملیح اث شاءول 
عل بسرائیل ) . 

تفسيره : وال ندم على تمليكه شاول على إسرائيل . 

وأيضا فان عندم ف ىكتابهم أن نوحا النبى عليه السلام لا خرج من‌السفينة 
بدأ ببناء مذیم لله تعالى وقرب عليه قرابين . ویتلوذلاث ( ويارح ادوناى ایث 
رخ هینحمورح وبومزادوناى ال لبو اوسيف عود لقليل اث لهاذا ماياميور 
هااذام کی ببصر کیب هااذام راغ منمورا وولو اوسیف عوز لحكوث اث 
كل حای طااشیر عاسيثى ) . 

تفسيره : فاستنشق اللہ تعالی را حة القتار ۰ فقال اللہ تمالی » فى ذانه : لن 
أعاود لعنة الأرض بسبب الناس لأن خاطر البشرى مطبوع على الردة ۰ ون 
أعاود إهلاك جميم الوا نک صنمت . 

واسنا تری أن هذه السکفر یا ت كا نت ف التور اة المنزلة على موسی علیه‌السلام . 
ولا نقول أيضاً : إن البہود قصدوا تغیبرها و افسادها بل الحق أولى مااتبع . 
وحن نذکر الان حقیقة سبب تبدیل التوراة . 
وک السب فى یل النوراة : 

عاماؤهم 0 يعامون أن هذه التوراة التى بأيديهم لا يعتقد أحد منهم 
أنها النزلة على موسى ألبتة . لأن موسى صان التوراة عن بنى إسرائیل » وم 


۳ م . و اتا سامپا إلى عشيرته أولاد لاوی ودلیل ذللك قول التوراة : 
( و ختوب موسى اث هتودهزوث وتيناه المسكوهيم بی لیوی ) 
تفسيره : وکتب موسی هذه التوراة ودفعها إلى الأمة بنی لاوى وكان 
بنو هارون قضاة البہود وحکامہم . لأن الإمامة وخدمة القرابين و بيت القدس 
كانت موقوفة علیہم . ول يبذل موسی من التوراة لبنی إسرائيل إلا نصف 
سورة يقال ها ) ها ازینوا) فان هذه السورة من التوراة فى الى علبا موسی 
لبنى إسرائيل . وذلك قوله : 
(ومختوب مومی اث هثيرا هزرث و یامذاہ لبنی يسرائيل ) 
تفسيره : وكتب موسى هذه السورة وعامها بنى إسرائیل . 
وأيضاً » فان الله قال لموسى عن هذه السورة : 
) وها يثالى هشيراهزوث لعيد بنی بسرائیل ). 
ور و و کون هذه ال د شهدا عل یىی ر یل 
وأيضاً » فان ايه قال لوسی عن هذه السورة : 
(کی لو نشا خاخ منی زرعوا ) 
تفسیرہ : لأن هذه السورة لاتنسى منأفواه أولادم . یەنی أن هذه السورة 
مشتملة على ذم طباعهم » وأنہم خالفون شرائع التوراة » وأن السخط یأتیهم 
بعد ذلك ومخرب ديارهم ويشتتون فى البلاد . قال : فہذہ السورة تسكون 
متداولة فی أفواههم کالشاهد علیهم » والوافق ى على ححة ما قيل لم . فهذه 
السورة لما قال اللہ عنها : آنها لا تنسى من أفواه آولادم دل ذلك على أن غيرها 
من السور تسی . 
وأیضاً » فإن هذا دلیل على أن موسی لم بط بنى إسرائیل من التوراة إلا 


هذه ااسورة ۳ ۳ 7 التوراة قدفمها إلى أولاد ھارون وجعلھا تم 4 وصانہا 


ہے عع سم 


عن سوام . وهؤلاء الأنمة اهارونیون الذین کانوا بمرفون التوراة و محفظون 
أكزرها فتلہم مخت فصر على دم واحد 6 وم فتخ بات القدس 8 ول يكن 
حفظ التوراة فرضاً ولا سنة بل كان كل واحد من اهارونیین محفظ فصلا من 
التوواة . فاما رأى عزرا أن القوم قد أحرق هيكلهم » وزالت دولتہم » وتفرق 
جمعهم ورقع كتابهم جمع من محفوظاله » ومن الفصول التى يحفظها الكبنة 
ما لفق منه هده التوراة الى ۳ أيديهم ۰ ولذللك بالغوا ف م عزرا هذا غا 
البالغة . وزعموا أن النور إلى الآن يظهر على قبرہ الذى عند البطانح بالعراق . 
لاه عمل لهم كتابا بحفظ لهم دينهم . فهذه التوراة التى فى أيديهم على الحقیقة 
کتاب عزرا,. یت اکان الله . وهذا بدل على أنه أعنى الذى جم هذه 
الفصول التی بأيديهم - رجل فارغ ء جاهل بالصفات الإلهية . فازلك نسب 
إلى اللہ تعالى صفات التجسے » والندم على ما مضی من أفماله ء والاقلاع عن 
مثلها » وغير ذلك ما تقدم ذ کره . 

وأيضاً : فما بستدل به على بطلان تأويلاتهم وإفراطهم ف التعصب ء 
ونشديد الامر »ماد ره فى هذه الاب 9 


(ر یشیب کی ماخا تان بیث ادونای الوهينى وتبثیل کذی 


احلیب آمو ) . 


وللراد من ذلك : أنهم آمروا عقیب افتراض المج عليهم أن بستصحبوا 
معهم إذا حجوا إلى القدس أبكار أغنامهم » وأبكار مستغلات أرضهم . لأنه 
قد فرض عليهم قبل ذلك أن تبتی سخول البقر والغنم وراء أمباتها سبعة أيام . 
ومن اليوم الثامن فصاعداً تصلح أن تسکون قربانا لله . فأشار فى هذه الآبة فى 


نت ۵ ہے 


قوله ( لاینضج ا چدی بلبن آمه) إلى أنهم لایبالشون فى إطالة مکث بکور أولاد 
البقر والغنم وراء أمہاتہا . بستصحبون أبكارها اللانى قد عبرت سبعة أيام من 
میلادها معہم إذا حجوا إلى الببت القدس ليتخذوا منها القرابين . 

فتوم الشایخ البله المترجمون لهذه الا والمفسرون لمانيها : أن المشرع بريد 
الا نضاج هاهنا إنضاج الطبيخ فى القدر. وهبهم صادقين فى هذا التفسير فلا يازم 
من تحريم الطبخ تحريم الأ كل » إذ لو آراد الشرع حرم الا کل لما منعہ مان 
من التصر بح بذللك . 

فك کنام هذا الغلط فى تفسير هذه الافظة حتى حرموا أ كل اللحان 
باللبن » وهذا مضاف إلى مایستدل به على جھل اسر ین والنقلة » وکذ بهم على 
الله تعالى » وتشديد الا کل على طائفتہم 

فأما الدليل على تفسيره « تبلل » الإنضاج » الذى هو الباوغ فهو : قول 
رئيس السعاة ليوسف الصديق » وهو فى السحن ء إذ شرح له رؤياه » فقال فى 
تسس ۱ 

(وب ين ما سار نیم وی خفو رأحب عالشا نصاه هلبشياو | ها غنایم) . 

تفسيره : وف السکر .مه ثلاثة عناقيد . وه یکا اقد أ رت وصعد ورها » 
.ونضحت عناقيدها ie‏ ۱ 

فقد تبين أن الإنضاج الذى يعبرعنه ( بالھیشیاو) ما هو الباوغ . 

ولاینبنی #ماقل أن بستبعد اصطلاح كافة هذه الطائفة على حال وانفاقہم 
على فنونهم من السکفر والضلال » فابت الدولة إذا انقرضت عن أمة باستیلاء 
غيرها » وأخذها بلادها » انطمست حقائق سالف آخبارها » واندرس قديم 
۲ تارها » وتعذر الوقوف علا ؛ لأن الدولة إنما یکون زواها ع نأمة تام الغارات 
والضایقات و إخراب البلاد و احراق بعضہا ء فلا تزال هذه الفنون متتابعة إلى 


أن نستحیل علومہا جهلا وآثارها تلالا ء وكا كانت الأمة آقدم واختلفت علیہا: 
اقدول المتناولة لما بالاذلال »كان حظها من اندراس الانار ‏ كثرء وهذه الطائفة 
بلاشك أعظم الطوائف حفاً ما ذ كرا لأنها من أقدم الام عدا » ولک لام 
التى استولت علها» مثل الكادانيين والبابليين والفرس واليونان والنصاری 
والإسلام . ومامن هذه الأمم إلا من قصدم أشد القصد » وطلب استتص ال 


3 


f 
وبالغ فى إحراق بلادم وإخرابها وإحرا قكتبهم إلا السامین ء فإن الاسلام‎ 


صادق الود نحت ذمة الفرس » ولم يبق لم مدينة ولاجيش إلا العرب التہودۃ 
خيير وأشد عل الہود من میم هزه الالك ما نام من ماوکہم العقصاة مثل 
أجابوا خربا وأمصيا وبہورام وبرعام بن نباط وغيرهم من الملوك الإسسرائيليين 
الذين قتلوا الا نبياء وبالغوا ف تطلہہم لیقتاوم ¢ وعبدوا الأصنام 3 وا وا من 
البلاد سد له الأصنام لتعظيمها وم رسوم عبادتہا وا بتنوا ا البيع واگ 4 
وعکف على عبادتہا الاوك ومعظم بی إسرائيل 4 وتركوا أحكام التوراة والشرع 
فإذا کان هذا تواتر الأفات علیهم من قبل ماوکہم ومن أنفسہم » فا ظنكك 
بالافات المتفئنة الى توائرت علیہم من استیلاء الأم فيا بعد وفتلهم اقم 5 
۳ 2 چ 5 وت ۳ ۶ 
وإحر اقهم كتمهم » ومنعهم إياهم عن القيام بشرانمهم » فان الفرس كثيراً 
۳ 5 ۽ 
مامنعو م عن ا متان وکثیراً ما منعو 2 عن الصلاة » لمعرفتہم بان معظم صاوات 
هده الطائفة دعاء على الام بالبوار .وعلى العا با راب ٤‏ سوی بلادهم الى شی 
ار لان 
فلا رات الہود الد من الفرس یق منعہم من الصلاة اخترعوا أدعية رعوا 
أنها فصول مرت صلاتہم وسموها الزانة » وصاغوا ها لاتا عديدة ء وصاروھ 
مجتمعون أوقات صاوانہم على تلحینها وتلاوتها . 


والفر ق بين هذه الهزانَة وبين الصلا: أن الصلاء شير لحن وأن للصلی تلو 
.الصلاة وحده ولایجھر ممه غيره » وأما الزات فیشارکہ:جماعة فى الجهر بالخزانة 
ویماونونہ فی الألمان . وكانت الفرس إذا أنكرت ذلك منہم زحت البهود 
بغنون أحيانا وينوحون أحيانا على أنفسهم فت رکوم وذاك . 
ومن المحب أن دولة الإسلام لما جاءت مقرة لأهل الذمة على دياتتها » 
.وصارت الصسلاۃ مباحة هم > صارت ال انة عند البہود من السان الستحبة فى 


الأعیاد والواسم والأفراح » حماونها lige‏ عن الصلاة » ويستغئون مها عنہپاء 


أنهم 


من غير ضروره بعتم على ذلك ۰ 


00 
فصل فما يعتقدونه فى دن 
هم بزعمون أن الصطنی صلى الله عليه وسلم کان قد رأى أحلاماً ندل على, 
أنه صاحب دولة ء وأنه سافر إلى الشام فى نجارۃ لخديحة رضی الله عنما واجتمع. 
با شتا البہود وقص علیہم أحلامه » فعموا أنه صاحب دولة » زعوا. فأصعبوه 
عبد الله بن سلام » فقرأ عليه علوم التوراة وفقہہا مدة ء زعموا ۰ وأفرطوا فى 
دعوام إلى أن نسبوا الفصاحة المعجزة التی فى القرآن إلى تألیف عبد اللہ بن 
سلام » وأنه قرر فى شرع النسکاح : أن الزوجة لا نستحل بعد الطلاق الثلاث 
إلا بنکاح رجل آخر لیجمل بزعمهم أولاد السامین ( ممزريم ) وهذه كلة جم 
واحده ( مزر ) وهو اسم لواد الزناء لان فى شرعہم أن اتیج إذا راجع زوجته 
بعد أن سکحت غير هکان أولادها معدودین فى أولاد نی . فلا كان النسخ 
ما لاینطبع فى عقوم فيمه ذهبوا ال أن الک فى شرع النکاح من موضوعات 
عبد الله بن سلام » قصد به أن يحمل آولاد السامین ( هزیر ) بزعمهم . 
ثم أ كثر العجب منہم آنهم جعلوا داود النی عليه السلام ( ۴ز ر ) سن 
وجهين » وجعلوا منتظرم ( مزر ) من وجهين وذلك أنهم لایشکون فی أن داود 
ابن نیسای بن عايد » وأو هذا عايد يقال له «وعر» من سبط مهوذا . وأمہ بقال 
ها روث المؤابية من بنى مؤاب. وهذا مؤاب منسوب عندم فى نص التوراة فى 
هذه القصة . وهو أنه ما أهلك الله أمة لوط لفسادها . وا باه فتط ء خالتا: 
أىظن ابنتاہ أنالأرض قد خلت من یتقین منه نسلا. فقالت السکبریللصنری 
إن أبانا لشيخ » وإنسان لم يبق فى الأرض . فہامی بنا نستی أبانا را ونضاجمه » 
لنبتغى من أبينا نسلا. ففعلتا ذلك بزعمہم . وجماوا ذلك النی قد شرب ا مرا 
اق کر و مرف ات ووط بها لا ملا وهو لابمرفیما ‏ فوادت |حداها 


2 ۰ 4 575 
ولدا سمته « مؤاب » بعنی أنه من الاب » والثانية مت وادها بنی عمو » یعنی 


کچ ۶۹ عمد 


أنه من قبلہما . ولذلك أن الولد عند المبود من ( الممزرع ) ضرورة » لأنہمامن, 
الأب وابنته . فإن أنكروا ذلك لأن التوراة لم تسكن زلت لزمہم ذلك» لان 
عندم أن إبراهيم الخليل عليه السلام لما خاف فى ذلك العصر من أ يقتله 
الصر ون سببب زوحته أخنى نکاحہا وقال « هی أختى » علماً منه بأنه دا قال 
ذلك ل يبق للظنون إلمها سبيل ء وهذا دليل على أن حظر نسکاح الأخ تکان. 
فى ذلك الزمان مشروعاً » فا ظنك بنكاح البنت الذي لامجوز ولاق زمن 
آدم عليه السلام . 

وهذه المسكابة منسو بة إلى لوط النی فى التوراة الوجود فى أہدی اليهود ». 
فان يقدروا على جحدها . فلیزمہم من ذلك أن الولدين النسوبين إلى لوط 
( مزر م ) إذ تو ليدها على خلاف الشروع . وإذا كانت « الوث » وهی من. 
ولد مواب » وهی حدة داود عليه السلام وحدة مسيحهم المنتظر » فقد حماوها 
جميعاً من نسل الأصل الذى بطعنون فيه . 

وأیضا : فن آفش ١‏ حال أن یسکون شيخ كبير قد قارب المائة سنة قد. 
سق الجر حتی سكر سكراً حال ببنه وبين معرفته ابنتيه» فضاحمته إحداما 
واستمز لت منيه » وقامت عنہ وهو لابشعر > کا قد نطق کتابہم فى قوله : 

( واء باداع بشنخباہ ويقوماه ) . 

تفسیرہ : و ۱ بشعر باضحاعما و بقيامها . وهذا حديث من لا عرف الیل » 
لأنه من ١‏ حال أن تعلق المرأة من شيخ طاعن فى السن قد غاب عن حسه. 
لفرط سکره . 

وما ي كد استحالة ذلك آنهم زعوا أن ابنته الصفری فعلت به كذلك فى 
الليلة الثانية » فعلقت أيضاً . وهذا ممتنسع من الشایخ الکبار أن تعلق الموأة من 
أحدم فى ليلة وتعلتی منه أيضاً الأخرى فى الليلة الثانية » إلا أن العداوة التی 


اس هوق سے 


مازاات بین بنی عمو ومواب وبين بنى إسرائیل بشت واضع هذا الفصل عل‌تلفیق 
هذا ا حال لیکون اع ار ات وی بى غوویرت 
وأضا فان عندم ۳ موسی حمل الامامة فى الاو » فلسا وی : 
طالوت ء وثقلت وطأنه على المارونیین > وقتل منهم مقتلة عظيمة ء تم انتقل 
الأس إلى داود » بق فى نقوس اهارونیین التشوف إلى الاس الذى زال عنهم . 
وکاتعزرا خادماً للات القدس حفظیاً عندہ ء فتوسط إلى بناء بت القدس » 
وعمل للم هذه التوراة التی بأيديهم . فاما كان هارونياً کرہ أن یتول علیہم فى 
الدولة الثانية داودى » فأضاف إلى التوراة فصلین طاعنيين فى نسب داود ء 
آحدها قضة بيات فوط . واا ی امان > وسیانی ذ کرها . 
ولقد بلغ لعمری غرضه . فإن الدولة الثانية التى كانت بنت للم بت القدس 
لم يتملك عليهم فیہا داودبون ء ب لكان ملوكهم هارزنیون » هذا عزرا لیس هو 
العزیرکا يظن » لن العز بر هو تعر يب العازار فأما عررا فانه إذا مرب | یر 
عن حاله . لأنه اسم خفيف الركات واطروف ولان عزراً عندم لیس بنی 
وا يسمون عزیرہ ( هسوفير ) وتفسيره : الناسخ . 
واا : فان عندم فى التوراة قصة آي من هذه . وهی اخ مپوذا بن 
يعقوب النی عليه السلام زوج ولده الا كبر من اصرأۃ يقال لها تامان ء 
وکان یأتیها مدبراً » فغضب الله تمالی من فعله » فأماته . فزوجها یہوذا من 
واده الاخر . فكان إذا دخل بها أمنى على الأرض » علا منه بأنه إن آولدها 
كان أول الأولاد باسم أخيه ومنسوبا إلى أخيه » فكره الله ذلك من فعله 
فأماته أيضا . فأس‌ها بوذا باللحاق بأهاما إلى أن يكبر سبلا ولده » وينم 
عقلہ ء حذراً أن يصدية ما أصاب خو به . فأقامت فى بدت ها شاتت بمد* 


زوجة بپوذا وأصعد إلى منزل يقال 4 تمناث ء ليحر غنمه . فاما أخبرت تامار 


واه د 


بإصعاد مها إلى تمناث لبست زی الزوالى وجلست فى مستشرف على طريقه. 
لما بشيمته . فلما م بها خاطا زانية » فراودها » فطالبته بالأجرة فوعدها 
جدی . ورهن عندها عصاه وخاعه ء فدخل بها فعلقت منه بفارص وزارح . 
ومن نسل فارص هذا »كان بوعز الموج بروث التی ہی من نسل مواب . 
ومن ولدها كان داود الى عليه السلام . 

وأيضاً : فق هذه الحكابة دقيقة ملزمة بالنسخ . وهی أن بپوذا لا 
أخبر بأن كنته قد علقت من الزنا أفتى بإحراقها » فبعثت إليه مخاتمه وعصاه » 
وقالت له :من رب هذين أنا حامل . فقال : صدقت » منى ذلك . واعتذر 
بأنه لم يعرفباء ول بماودها . وهذا بدل على أن شر بعة ذللت الزمان كانت 
مقتضية إحراق الزوالى . وأن التوراة أنت بنسخ ذلك » وأوجبت الرجم 
علیہن » وفيه أيضاً من نسبتہم الزنا والكفر إلى أهل بيت النبوۃ ما يقارب . 
ما نسبوہ إلى لوطا النى عليه السلام . وهذا كله عندهم ف نس كتا وهم 
يجعلون هذا نسباً لداود وسلمان ولسیحہم الننظر » ثم يرون أن السامین أحق 
بهذا اللقب من منتظرهم » وكذبهم فى هذا القول من اظہر الأمور وأینها , 
فأما دفمهم لاماز القرآن لافصحاء فليست باب منهء إذ کانوا لابەرفون 
من العربية مايفرقون 4 بين الفصاحة والعى » مع طول مكثهم فیا 
بین المسامين . 

وأيضا : فن اعتراضہم على السلمین : أنهم يقولون :كيف موز أن 


ينسب إلى اللہ تعالى كتاب ينقض بعضه بعضاً ؟ بریدون بذلك : ینسخ. 
مضه ۳ 2 

فنقول لهم : ماتقولون فی السبت ء أعا أقدم افتراضہا le‏ ؛ أو افتراض 
الصوم الا كبر ؟ 


کو - جد 


ولون : السبت أقدم ١‏ لا إن قالوا الصو 7 أقدم کذبناہم ان ارك 
قرضت علیہم فى أول إعطائهم امن ء والصوم الا كبر فرض علیہم بعد تزول 
فى هذا اليوم ففرض علیہم صومه وتعظيمه . فإذا أقروا بتقديم السبت قلنا 
شم : ما تقولون فی يوم السبت » هل فرضت فيه علیک الراحة والدعة ورم 
للشقات أم لا ؟فیقولون : بلى » فنقول لهم : فلم فرضتم فيه الصوم إذا انفق 
صومک الأ کبر بوم السبت مع کون صو فرض بعد فريضة الست » ودک 
فى هذا الصوم أنواع من الشقة . منها القيام جيم النہار ألس هذا أيضاً قد 
سخ و سے الست ۲ 

واا رسول الله صلی اہ عليه وسل وشرف وكرم وعظلم قله فا يدهم اسان 
ا > قعأيهم لعنة الله واللاکة والناس أحهمين 04 آحرها فاسور 4 وتفسيره 
الساقط . والثانى « موشکاع » وتأويله ا نون . وأما القران ال فإنه 
يسمي قا سم 1 قالون 4 وهو 22 اتا بلسامہم 4 يعذون ذلك أنه عوره 
امین وسوأنہم ؛ ودذلك وأمثاله صاروا آشد الناسعداوة للذین آمنوا ء فکیف 


ہے ھچ س 


فصل معرب عن بعض فضانحهم 

7 الفضائح القى عندهم فى مذهبهم فى قصة البیاما والحالوص ء وذاك 
آنہم أمروا إذا أقام أخو ان فى موضع واحد ومات آحدها ول يقب ولد فلا 
حرج اسرأۃ اليت إلى » بل ولد مہا € 8 80 لد ولد ما 
00 أخيه الدارج . فان أنى أن ينحكبا شكته إلى مشيخة قومها قائلة : 

أبى ابن می أن یستبتی 0 لأخيه فى إسرائيل و يرد نسکاحی ۷ء 

فیحضره اک هناك و یکافه ان بقول : « لوحا فاصتی لقتحاء > . 

تفسيره : ما آردت نكاحما » فتتناول المرأة نمله کت جہا من رحله 
۳ تمسكها پیدها وتبصق فى وجه وتنادی عليه : 

1257 ساش لاایش اشير و بينى اث بیت احیوا ) . 

تفسيره : کذا فلیصنع بالرچل الذى لاینی بيت أخيه ٠‏ ویدعی امه فیا 
بعد با حاوع العمل » ويبنى بيته بهذا اللقب » أعنى بيت الخلوع النمل . هذا 
كله مفترض فى التوراة علمهم . وفيه حكة ماحثة لارحل إلى نكاح زوحة ا ۱ 
الدارج » لأنه إذا عل أنه قد فرض على الرأة أن تشتکیه إلى نادى قومما فذلك 
ما حملہ على نسکاحما » فان لم بردعه الحياء من ذلك » فرعا إذا حضر استجى 
أن يقول : ما أردت نسکاحہا . فان لم مخجلہ ذلك فار ما يستحى من انتهاك 
العرض حلع نمله » وكون المرأة تسل نله وتبصتی فى وجپه ء وتنادی عليه 
بقلة البركة والمروءة » فان هو استہان بذلك فرعا استعظم أن ینہزہاللقب ویبتی 
عليه وعلى | له من بعدہ عار وقبح اسمه فیلحثه ذلك إلى نسکاحہا ء فان کان 
من الزهد فا محیث بون عليه جمیع ذلك فقد فرق الشرع ببنهما بعد ذلك . 
وليس فى التوراة غير هذا . فرع فتماؤم على ذلك ما فيه خزیہم وفضيحتهم . 
وذلك أنه إذا زهدت الرأۃ فى نسکاح أخى زوجها المتوفى أ كرهوه على النزول 


٤ھ"‏ ہہ 


عنها ثم ألزموها الحضور عند الحا ک عحضر من مشيختهم ولقنوها أن تقول : 

( ميابن سیای ها فما حبوشم پسرائیل ) . 

تسرد ٤‏ ان ان خی آن یتم لاخیه اسا فى إسرائیل » لم برد نکاحی » 
فیازمونہا بالكذب عليه . لأنه آراد فنءته . وكان الامتناع منها والإرادة منه . 
و إذا لقنوها تلك الألفاظ فم یأمرونہا بالکذب و حضرونه ويأسونه بآن‌یقول 
(لوحا فاصتى لقحتاه) تفسيره : ماأردت نكاحها . 

ولعل ذلك خلاف سوه ومناه فیأمرونه أن یکذب . وآما خلع مله وبصقہا 
فى وجمه ففایة التصدی ء لاله ما کفاهم أن کذبوا عليه وألزموه بأن یکذب حتی 
آلزموہ عقابا على ذنب ۸ بجنہ . فصاروا کا قال الشاعر : 

وجرم جره سفباء قوم غل بغیر جانيه العقاب 


زگر الس فى رہ م ارژمر على أنفسررم : 

تشدندم الأحد على أنقسهم له سیبان : 

أحدها من جانب فقہالہم وم الذين بدعون (اماخامی) وتفسيزة : لاه , 
وكات البہود فى قدي الزمان سی الفقہاء بالحکاء ء وكان لم 
بدارسء وگن لم ألو ف من الفقہاء . وذلك فی زمن دولة السبط البابلیین والفرس 
ودولة الروم . حتی اجتمع للم السكتابان اللذان اجتمعت فقهاوهم على تألیفیما . 
وها ( الشنا والتمود ) . فأما الشنا : فهو السکتاب الأصغر ومبلغ حجمه تماهائة 
ورقة . وأما التدود : فيو الكتاب الا كبر ومبلفه نحو نصف حمل بغل لكثرته > 
ول یکن الفقہاء الذين ألفوه فى عصر واحد » وإما ألفوه فى جيل بعد جيل . 
فلا نظر التأخرون منهم إلى هذا التأليف » وأنه كلا مر جيل عليه زادوا فيه » 


فى الشأم والدائن 


وأن هذه الزيادات المتأخرة.تناقض أوائل هذا التأليف عدوا أنهم إن لم يقطعوا 
ذلك و نموا من الزيادة فيه أدى إلى الل الظاهی والتناقض الفاحش فطفقوا 


۳ 6 نها 


از یادة فیه . ومتموا من ذلكا وحظروا علی اتاد الزيادة فیه . وحرموامن 
یضیف إليه شب آخر » فوقف على ذلك القدار 

وکانت انمتہم قد حرموا علیهم فی هذين الكتابين موا كلة الأجانب » 
اع من کان من غير ملتهم ۱ 20 أ کل الاحان من ذبیحة من لم 
يكن على دينهم . لأنهم 2 أعنى عاماءهم و متیم - عاموأن ديهم لا يبق عليهم 
فى هذه الطالة » مع كونهم * حت الذل والعبودية » إلا بأن یصدوم عن مخالطة 
م نكان على غير ملتهم » وحرموا علمهم منا كتهم وال كل من ذبانحهم . ول 
عکنهم البالغة فى ذلك إلا ححة بستدعونہا من أنفسهم » ويكذيون بها على 
اله . لأن التوراة ما حرمت عليهم متا كة غيرهم مر الام ”ء لثلا بوافقوا 
أزواجهم فى عبادة الأصنام والكفر :اللہ تعالى . وحرم علیہم فى التوراة أ كل 
ذباح الم الذين بذصونها قر با للأصنام > لأنه قد سی عليها غير اسم الله . فأما 
الذبانح التى لانذبح قربا فر تنطق التوراة بتحريمها » وإنما نطقت التوراة 
بإباحة تناول المأ ا ن بدی غیرہم مر ن الأم فى قول الله تعالى موی حون 
اجتازوا على أرض بنى العيص : 

( اونشكار وايام کی لواتين نامیا رصام عاذ مذراخ كف داغل ) . 

تفسيره : فإنى لا أعطيك من أر ضہم ولا مسلك و ۱ 

(أوخر تشیر ومیالام بكيف واخلینم وغم مام رد ٦‏ یت 
وشيشم ) ۱ ۱ ۱ 

تفسيره : مأ کولا اعتاضوا منهم بفضة . وتا كلوه . وأيضاً ما تشتروا منهم 
بفضة ولشر بوه . 

فقد تبون من نص السکتاب أن المأ کول مباح للود تناوله من غيرهم 
7 الأم وأ کله . وهم يعلمون أن بنی المیص عابدوا أصنام 'واحاب کفر . 


. القصود بهذا النساء فقط وم الذین يخفى على ديهم‎ )١( 


ہے 6 ہد 


فلا يكون المسامون على کل حال دون هذه النزلة ء يمنى أن يساوى بینہم و بین 
بى العيص . فينبنى أن يأ کلوا من مأ کولات السامین ء وأن جماوا للمسلمين 
تفضیلا بتوحيدم وإعانهم وکو: نهم لا يعبدون الأصنام وس عليه السلام 
تھا نهاهم عن مناكة عباد الأصنام وأ کل مايذيحونه بأسمائها . ولسنا نرف 
ادا رن رم ولاوئن » فا بال هولاء لايأ کون 

من ذباتم المسامين ؟ بل من ن سکن و فى الشام ود بلاد العجم لارا را كلوق من دی 
المسامين اللبن وا بن واخاوی والهيز » وغير ذلك من کولات ۱ 

فان قالوا : لأن التوراة حرمت عاینا أ کل الطریفا . 

قلنا : إن الطریفا هى الفريسة التی یفترسها الأسد والذثب وغيره من السباع 
ودلیل ذلك قوله فى التوراء : ۱ 

( وياسار سساذی طریفا اولوخیلوا الكياب بسیلیخوا واثوا ) . 

تفسیرہ : ریت 0٦‏ ألقوه . 

فلما نظر أ م أن التوراء ة غیرماطلقة بتحريم مآ کل الأم م علیہم إلا عباد 
الاصتام » وأن التورا: قد سرت ان تحریم مو کلم و خالطتہم خیف 
استدراجهم با حالطة إلى منا کم انا یسکون توف اتباعہم والانتقال إلى 
أديانهم وغیاد أو انیم » ووجدوا میم هذا وا فی التوراة اختلةوا كتاباً موہ 
(هلكت شحيطا ) ومعناء عل الذباحة ء ووضعوا فى هذا الكتاب من تشديد 
الاحد عا مهم ماشغلوهم به عنام 


کم 8 
ينقحوا الرئة ہی ۳۳ هواء 4 و بتأملوها هل رح امواء من قب منہا آم لا ؟ 


فيه من الذل والمشقة . وذلك با پا مہم اك بأ 


فان خرج منہا الهواء حرموه » وان كان بعض أطراف الرئة لاصتا ببعض 
میا كلوه ۰ 
وأا : فإنهم آمروا الذى ينتقد الذبيحة أن بدخل بده فى بطن الذبيحة » 


س اهم س 


و يتأمل بأصابعه . فإن وجد القاب ملتصقاً إلى الظهر أو أحد الجا نين وا 
الالتصاق بعرق دقي قكالشمرة » حرموه ول يأ كلوه » وموہ طریفاً . یعنون 
بذلك أنه تنجس غرم أ كله » وهذه التسمية هى أول التعدی منہم » لاه لیس 
موضوعما بالاغة إلا الفترس الذى يفترسه بعض الوحوش . ودليل ذلك قول 
يعقوب لما جاءوا بقمیص بوسف ماو لدم 

را که رہ گب ی خسار أذ العلا سس تاروت 
طور اف وسف ( 1 

تفسيره : فتأملما وقال : دراعة ابنی » وحش أذى أ كله افتراسا 
افترس یوسف . ۱ 

فقد تبين أن تفسیر ( طاروف ات وست ) : افتراسا افترس نوسف . 
فالعار فا هى الفريسة . 

ودایل آخر : وهو أنه قال ( وا فى الصحراء فريسة لاتا کلوا ) والفريسة 
اشفا عا 9س الضتر ای 

۶ من :ذلاك » فان هذا النهی عن أ کل الفربسة ا 

زل عل قوم ذوى أخبية يسكنون البر . وذاك آنهم ا يترددون فى التیه 
والبرآری تمام آرہمین سنة ۰ وکانوا! کثر هذه الدة لامحدون طعاماً إلا ال 
فما اشتد طلم إلى الحم جاءهم ور فاص فرظ رم تیه الا 
وخاصيته أن أ كل لجه يلين القاوب القاسية » و يذهب بالمروانة والقساوة . 
وذلك أن هذا الطائر موت إذا 0 3 ١‏ عد . كا أن الحطاف یقتلہ البرد » 
فیلہمہ اللہ وشن رن يسكن حزاثر اتی لا يكون بہا مطر ولا رعد إلى 
انقضاء وان الطر والرعد » فیخرج من 3 زاثر وینتشر ف الارش . غلب 
الله إلبہم هذا الطاثر لينتفموا با فی أ كل جه من ان حاصیة ء وهی تایین القلوب 


ہے 0 س 


القاسیة . وكان قد اشتد قرمهم إلى اللحم » بحيث لم ممنعهم من أ کل الفريسة 
واليتة إلا زول حر مما فى التوراة . 

فقد تبين التعدى من مشامخہم فى تفسیر الطريفا وألا الفريسة . 

اما فقاؤم فإنهم اختلقوا من أنفسهم هذيانات وخرافات تتعلق بالرلة 
والقاب » وقالوا : ما كان من الذباتم سلما من هذه الشروط « فهو خياو» 
تفسير هذه السكلمة ظاهس ء وما كان خارجا عن هذه الشروط فهو طریفا . 
وفسروا هذه الكامة « حرام » وقالوا معنى قول التوراة : « ولا فريسة 
فى الصحراء لاتا كلوه للکاب ألقوه » .نی إذا ذبمحتم ذبيحة و توجد فیها 
هذه الشروط » بل بیعوها على من لیس من أهل مج وات آنهم فسروا 
قوله تچ ٤‏ أى لن لیس على ملک وه » الا آنهم 
على الحقیقة أشبه بالكلاب » وأحق بهذا اقب والتشبيه » قبح عقوطم » وسوء 
ظنو م واعتقادم ف سوام من الأمم : 

إن الهود فرقتان : إحداما عرفت أن أولئك السلف الذين ألفوا ( الشنا 
والتمود ) ثم فقہاء الببود » وم قوم كذابون على الله وعلى موسى النی ء أصحاب 
حماقات وفراغات هائلة . 

من ذلك : أن أ كثر مسائل فقہہم ومذاہبہم مختلفون فيهاء و بزعون 
أن الفقہاءکانوا دا اختلقوا فی کل واحدة من هذه السائل بوحى الله لبم 
بصوت يسمعه جهورم » يقول : ات فى هذه السألة مع الفقيه فلان . وهم 
پسمون الصوت ( بث قول ) ء فاما نظر یبود القراءوك ء وهم اعاب 
عانان وبنيامين إلى هذه ا حالات الشنيمة ء وهذا الافتراء الفاحش ء والکذب 
البارد » انقصاوا بأنفسهم عن الفقہاء وع نكل من يقول مقالتهم » فکذروم 
فى كل ماافتروا به على الله ء وقالوا بعد أن ثبت کذیهم على وا تدارا 


۹ ۔ 


النبو ت و عوا أن اللکان بوحى إلمهم جمیمہم فى كل بوم مرات » فقد فسقوا» 
ولا جوز قبول شىء منهم . فمالفوہم ی سا ماألفوه من الأمور الى ۸ ینطاق 
شا نص التوراة ء وأ کلوا اللحم لین » وا حرموا سوى لم ا دی يلبن آمه 
فقط ء مراعاة للنص » أعنى قول العوراة ( لاتنضج ا دی بان آمه ) . 

وأما الترجات التى ألفها ( الحاخامی ) أعنى الفتراء » وسموها ( هملكت 
شحيطا ) أعنى عم عم الذباحة ء وهی ااسائل الفقبية التی رتبہا الفقہاء ونسیوها إلى 
اللہ عن عمد القرائین أطرحوها مع غیرھا وألتوها » وصاروا لاحرمون 
شيا عن الا اھ التی يتولون ذباحتها ألبته . 

فہذا حال هذه الطائفة من الیہود » أعنى القرائین . 

وم ابا فقهاء أجماب تصانیف ء إلا أنهم لم يبالغوا فى الكذب على الله 
إلى جك ا النبوۃ » ولا نسبوا أشياء من تفاسيرهم إلى النبوة ولا إلى الله 
بل إلى أحبارم . 

والفرفة الثانية : يقال ار بانیون » وم أ کثر عدداً » وم شیمة 
(الحاخامي ) الفقہاء المفتر بن على 1 » الذين بزعموز ن أن الله کان مخاطبہم فی کل 
مسألة بالصوت الذى موہ ( بث قول ) . 

وهذه الطائفة آشد المهود عداوۃ لذیرہم من الأمم 0 > طتئ" 
او انتا الفترین على الله قد أوهموهم أن الأكولات والشروبات تھا نحل 
للناس بأن پستعماوا قيها هذا ال الى یه اه وان وا سا2 
الأم لابمرفون هذا » واا .7 الله هذا وأمثاله من الترھات التى أفسدوا 
همقل » وصار أحدم بنظر إلى من لیس على ملته کا بنظر لی سائرا لحیوانات 
التى لاعقل لا ء وينظر إلى یم تأ كلها الام مکا كا ينظر الرجل إلى العذرة 
أو إلى صدید الموتى » وغير ذلك من الأشیاء الق 7 تی لايسوغ لأحد أ كلها » 


و س 


فہذا هو الأصل فى بقاء هذه الطائفة على أديانها لشدة مبايتتها لغيرها من الأمم » 
ولأنهم بنظرون إلى الناس ہمین النقص والازدراء إلى آبمد غابة . 

8 الطائفة الأولى » وم القراءون » فأ كثرم خرج إلى دين الإسلام 
أولا فأولا » إلى أن ل يبق منهم إلا نفر يسير» لأنهم أقرب: إلى الاستعداد 
اقبول الإسلام اسلامتہم من محالات فقہاء الربانيين » أحاب الافتراء الزائد > 
الذين شددوا على جماعتهم الاحد .. 

فقد تبين ما ذ كر نا أن (الحاخامير) ہم الذين شددوا على هذه الطائفة دنم 
وضيقوا علمهم المعيشة والأحد . قصدوا ہذاك مبالفتهم فى مضادة مذاهب الأم 
حتى لا مختلطوا بهم فيؤدى اختلاطهم بهم إلى خروجهم من دینہم . 

والسبب الثانى فى تضییق الأحد عليهم : أن الیہود مبددون فى شرق البلاد 
وغربها » فا من جماعة منہم فى بلدة إلا قدم عليهم رجل من أهل دینہم من 
بلاد بعيدة » بظهر هم الحشونة فى دينه والمبالغة فى التورع والاحتياط » فإن كان 
من المتفقبين فمو يسرع فى إنكار أشياء عليهم » 'ويوسمهم التنزه عما م فيه » 
وينسبهم إلى قلة الدين » وينسب ماین‌کره علیہم إلى مشایخہم وأهل 
بلدمم » ويكون فی أ كثر ذلك الإسناد كاذياً » ويكون قصده بذاك إما 
الرياسة عليهم وإما تحصيل غرض منہم » ولا سما إن أرادالقام بينم » أو 
التدبير عندم ء فتراه أول ما ینزل عندهم ل کل من اتيم ولا من ايم 
ويتأمل سكين ذاحم » و ینکر عام بمض آمره و يقول أنا لاآ كل إلا من 
ذباحة يدى . فتراهم معه فى عذاب لاہزال ینکر عليهم الحلال والمباح » وی و مہم 
حر مه بإسنادات مخترعہاء حتى لا بشکوا فى ذلك . فإن وصل بعد مدة طويلة 
من أهل بلده من يعرف أنه كاذب فى تلك الاسنادات » فلا مخاو من أن بوافقه 
أو خالفه ء فإن وافقه فما بوافقه ليشاركه فى الرياسة الناموسية التی حصات له » 


نتسش ۱ نتت 


وخوفاً من أن یکذب إن خالفه و ینسب إلى قاة الدين . وأیضا فإن القادم الٹاتی 
فى أ کثر الأمر یستحسن ما اعتمده القادم الأول من تحرم الباحات » و إنكار 
اللات . و یقول : لقد عظم الله ثواب فلان » إذ قوی ناموس الشرع فى قاوب 
هو م ا لماعة » وشيد سياحه ء و ادا لقيه على الانفراد 2 و مره خيرا » 
ويقول له : اقد زین اللہ بك أهل بلدنا . 

وان کان القادم الثابی ینکر ماأنی 4 القادم الأول من الانکار علمهم. 
والتضييق 4 ليبق أحد من الجاعة إستتصحه 4 ولا (صد فه بل یدهم سی و4“ 
إلى قلة الدين . لأن هؤلاء القوم یمتقدون أن تضییق الميشة ورم اللات »: 
هو المبالغة فى الدن ء والژهد . وم ادا پعتقدون الان والحق مع من نصيق. 
علیہم 8 ولا بنظر ون هل بان دلول أم ا ¢ ولا حون عن کونه ع و 
مبطلا 5 هذا حال القادم اف ہلل من متفقية المهود ۰ ۱ 
الداموس الدی لعكمده . والسكن الق حدما و بلحعما بالفر انش 4 ولا عدر ۱ 
أحدم على الاعتراض عليه . فتراهم مستسامین إليه » وهو يتاب و مجلب .له 
وراء دراهمهم ء حتی لو باغه أن بع ضأحداث الیہود قد جلس على قارعة الطریق 
فى ہوم السبت واشتری لبتاً من بعض المسامين أو را » لبه وسبه فى جع من 
هود المديئة وأباحهم وك نسي لفل وه 

فہذا السبب الذى ذكر ناه والسيب الذى قب » ہما العلة فى تشديد الأحد 
الذى جملته الهود على أنفسها وتضییق المميشة عليها » وجنبیم ما کل غرم > 
ومخالطة من كان على غير ملتههم » وقد أوشمناها . 
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أحق الناس بأن بوسم بالجبالة ء و عمز بالضلالة ء من کان طبعه ابی عن 
دالاشہاد للحقائق » وعقله ندا عن فهم اليقين . فأما من سفل درحة عن ذلك 
وکان مع الامتنا عن تسام الاق مسرعاً إل قبول الباطل » وتصدیق 
للستسیل 4 مہو حقیق بالنسية اك النون والسقوط 5 وهذه الطائفة ای الناس 
.ذلك ء لأن | ن ابام کانوا یشہدون فى کل بوم من الایات السیةء والمنارات 
السامية مالم رہ غيرهم من لام . وهم مع ذلك مهمون مم موسی وھارون ف 
كثير من الأوقات و فى بامخاذم المحل ف آیام موسی عليه السلام و ایثارم 
العودة 2 مصر وارجوع !لی العبودى4 ¢ )0 مبعوا من کل الا م والبصل 
والعثاء . 3 عبادتهم الأصنام بعد عصر بوشع بنثون « 3 انضم‌امپم 7 ایشالوم 
الولد العاف ولد داود بوت ملاک الکرخ فإن سوادهم الاعظم الع إلى هذا الولد 
العاصى العاق . وشدوا ممه على حرب اللاك الكبير داود عليه السلام . ثم إنهم 
1 عادوا | إلى طاعة داود جاءت وفردهم هر وعساکر دم م متقاطرۃ إلى داود مستغفرین 
ارت کیو ام رخ ان 7 داو دء ميث اختمم الأسباط مع 
سيط هوذا » إذ عبروا بالات الأردن قبل مجیء عسا كر الأسباط » غيرة نم 
على السيق إلى خدمة الللك » وتعاتيوا فى ذلك عتابا رفيقاً فقال سبط مهوذا : ے 
أن الناس بالسبق إلى الاك والاختصاص مخدمته لأنه متا . فلا وحه لتبک 
علا پا ری إسرائيل فی ذللك أنبغ فضولى يقال له ( حزی بن شییع ) فنادی بر فيع 
حضوته « لاحظ لنانی داود ولا نصيب لنا فى ابن بشاى » لم كل منک ال سان 
اھالسرائیلیین » فا کان بأسرع من انفضاضہم » أى جمیع عسا کر بنى إسرائیل 
عن داود » يسيب كلة ذلك الفضولى . ولا توصل الوزير (یؤاب) إلى قتل الشعب 
عادت السا كر جميعها إلى طاعة داود . 


بج “e‏ ای 


فا كان القوم إلا مثل رعاع مج العوام الذين مجمعهم ديدبة وتفرقہم صيحة . 
وأما عبادتهم الكبشين > وتركهم الحج إلى القدس » ثم اصرارهم على 
مخالفة الأنبياء إلى انقضاء دولتهم فا بصدر من متمسك بأهداب العقل . وسبيلهم 
أن لايتطرقوا إلى معاندۃ أحد من الأمم إذا كانت هذه غاز يهم وفضانحہم . 
فأما قسرعهم إلى قبول الباطل والمستحيل » فإنا نذکر منه طرف ينىء 
عن قلة عقوم . 
وهو ما جرى فى زمانتا من أذكاهم وأ کیسہم وأمكرهم > وم یہود إغداد . 
غإن حتالا من شبان المهود نشأ فى سواد الوصل » يقال له «مناحیم» بن‌سلمان » 
.ويعرف بابن الروجی . وکان ذا جمال فى صورته . وقد تفقه فى دینهم بالاضافة 
إلى ا حر من المهود الساکنین بالناحیة العروفة باامماریة من بلاد الوصل . وکان 
المتولى لقلعة هناك زمیل لذلك ا حتال ۱ واخ ل اعتقاده فيه . ولا توهم فيه 
.من ديانة نظاھی بها ء محیث إن الوالی كان یسعی إلى زيارنه » فطمع ذلك الحتال 
فى جانب الوالى » واستضعف عقله » فتوهم أنه يتمكن من الوثوب على القلمة 
وأخذها » وأنہا تبق 4 معقلا حصيناً . فكتب إلى الہہود القر ائین التفرقین 
بنواحی آذر بیحان وماو الاها . لأنه 7 أن المهود الأعاجم أقوى جهالة من 
ساثر اليهود . وذ کر فی کتبه أنه قاُم قد غار للیہود من بد السلمین » وخاطہہم 
بأواع الكر والخديعة . فن بعض فصول مکتبه التى رأيتها ما هذا معناه : 
« ولع تقولون هذالأى شىء قد استفزنا : لحرب أم لقتال ؟ لا . لسنا 
ریدم رب ولا لقتال » بل لسکونوا واقفين بین دی هذا الم لیر ام هناك 
.من مشاه من رسل لللوك الذين بیابه » وف آواخر الكتاب الكيد « یذبنی 
أن یکون مع کل واحد منک سیف و غره من الات اطرب و قیه حت 
أثوابه » فاستحابت إليه يهود الأعاجم وأهل نواحى الماربة وسواد الوصل » 


س ۹۷۷ س 


ونفروا إليه بالسلاح الستتر » حتى صار عنده منهم جماعة كثيفة ء وکان الوالی 
لسن ظنه به بظن أن أولئك القادمين إا n‏ الزيارة ذلك ابر الذى قد ظهر 
لهم زعه فی بلده إلى اعت له مطامعهم وکان حلما عن سفك الاماء ». 
فقتل صاحب الفتنة ا حتال وحدہ » وأما الباقون فتفاجوا مدبرين » بعد أن ذاقوا 
وبال الشقة والمسارات والفقر . و تکشف هذه القصة لمم مع ظہورھا 
لكل ذى عقل » بل مم إلى الآن يفضلونه على كثير من أنبياهم 4 اق مود 
المارية . ومنہم من یعتقد أنه المسيح الننظر بعينه . ولقد رأيت جماعة من مهود 
الأعاجم » نحو ساماس وتبرريز ومراغة قد جماوا امه سیم الأعظم . وأما من 
فى العارية من المهود » فصاروا أشد مباينة وخالفة فى جيم أمورم للمهود من 
النصارى . وف تلك الولایة جماعة ملم على دين ینسبو نه إلى مناحم ا تال 
الد کو ر . ولا وصل اظبر إلى بغداد اتفق هناك شخصان من تالى المهود 
ودوامی مشيشتهم فروا على لسان مناحم کتبا إلى بغداد » يبشرم بالفرج الذى. 
کانوا قدا ينتظرونه » وإنه یمین لهم ليلة بطیرون فما أجمعين إلى بيت القدس . 
فانقاد اهود البغداديون إليهما مع ما يدعونه من الذكاء » ويفخرون به من 
الب » انقادوا بآسرم إلى تصدیق ذلك . وذهبوا بنسوانہم وأمو لمم وحلمهم إلى. 
ذينك الشیخین » ليتصذقا به على من يستحقه بزمہما » وصرف الیہود جل 
7 ام فىهذا الوجه وا كتسوا ثياباً خضراً » واجتمعوا فى تلك الليلة على السطوح. 
يننظرون الطيران بزعمہم على أجنحة للاشکة إلى بيت القدس . وارتفع من 
النساء بكاء على أطفالهن امرتضمین ء خوفاً أن بطرن قبل طيران أولاده 
أو بطیر أطفاهن قبلین ء فتجوع الأطفال يتأخر الرضاع عنهم . وتعجب السلمون . 


رت 


عو اعیدھہم العرقو بية . فا زالوا متهافتين إلى الطیران إلى أن آسفر الصباح 


سالج لاه 


عن خذلانہم وامتناعہم » ونجا ذانك الحتالان با وصل إلیہما من أموال المبود 
و انکشف لم بعد ذلك وجه الیل » ومأ تظاهروا به من جلاب الرذيلة» فسءوا 
ذلك العام عام الطيران . وصاروا يعتبرون به سنین کہو لم والشبان . وهو تاريخ 
البغدادیین من التہودة فى هذا الزمان . فکنام هذا الأمر عاراً دا 
وشناراً ملازما . 

وفيا قد أوردناه كفابة قاضية لاوطر من غامیم وإلجامهم بما هو عين 
ماعندم 5 وأعوذ الله ما یشرکون ؛ و إأيه البراءة ما یکفرون 5 ۱ 


والجد له رب العالین . وصلی الله على سيدنا عمد وعلى آله وصحبہ أ جمعین ۔ 


الرسالة السبيعي: 
با بطال الديانة اليودية 


للحبر الأعظم إسرائيل بن مويل الأورشليعى 


الجد له الذى اختص لذانہ العلية بقوله السامی : ( لايسأل عا یفەل وم 
اون ) وجمل الناس آحرابا وفرقا . وقد ترام مجھل وعم کافة إليه يسألون . 
وأرسل إلمهم رسلا وأنبياء جمة » وأحصى معناهم محمد خاتم الرسلین . وأس‌نا 
بالصلاة والسلام علیہم وعلى الهم وأسحابہم 07 

أما بعد فہذہ الرسالة السماۃ السبيعية ء الحاو بة لسبعتين من القضايا التنبيهية 
قد تتعلق جوا اب يقيد معرفة . واستدلالا ازومياً للا حکام القوراتية بالشرائع 
القرا نية . على سوال برد من آحبار المبود البواق ء من اللة الإسرائيلية » 
إلى رجل مبتد إلى الديانة الحمدية . ۱ 


صو رة السوال : 
ألا یاحببی : ماالذى لك إلى أن تترك دين آبائلك وأجدادك ونورانهم 
وشر pf‏ » وتنتقل إلى د سن ال م دن الإسلام » الذى كنت تبغضه 


وتشنژه .كا تحن الان جماعة المهود » ونسكره الدخول فيه ؟ 


عور الجواب : 
ألا يابنى إسرائيل » یا آقربانی وبنى جنسی : ای أعهم بأن الذى انى 
إلى أن أترك ماعندک وأدخل فى دن الإسلام ہو صکب من سيعة فضا : 
أوها : أنى فصت الفحص البلیغ » وتركت الغرض والعناد القبيح » فوجدت 
کلام الأنبياء علیہم السلام و إشارانہم عن هذا النى العظيم حر » الذى اتبعته » 
ہی منطبقة عليه من كل الجهات » ثم هذه النبوءات التی رأيتها فى كةب الانبیاء 
وسمعتّہا. فعلى ظنى أن لیس علمها مد al.‏ » ولا نافض وحه الق » وم من 


سید نا مومی وأشعيا وداود و زکریا وغیرمم 5 


3 مفر دات هده الشہادۃ مفندۃ بی علات كثيرة مرن کتب ریت 
وا لجادلات فى هذا المنى مأخوذة من التوراة عینہا . 
فمن حلة ماد کرت التوراة فی سفر التسكوين المسمى بالعبرانی « باراشيب  »‏ 
بأن لسيدنا إسحاق جد الأنبياء ركة واحدة » وذکرت اسيدنا إ ماعیل حلة 
رکات » وعلیک با أحبانى بمراجمتها . 
انها : إن قبل مطالعتی هذه البراهي ن کان دای مخط 0 ى كا الآن 
شخعار لفکر دو كنت آقول لذای بأن ور اتدا وز بورنا ات نبیائنا ل بول 
فمها أدى إشارة عن نی المسامين . 
ولكن بعد مدة مديدة من الزمان راحمت ذالى وقات فى عقل ويه ويه . 
کیت تا مثل هذا اڑی تین لوف وکرات وملیونات ء وشعو به وا | كثر 
بکرات من شعوب مومی » وتبشیره للناس و انذاره ترك الکفر وان عل 
الاعان الله ؛ ومحاهد ه وغيرته الشهيرة ع ال ودترك » وينسى 7 الذ کر عند 
آنبیاء بی إمترائیل ؟ فہذا القول عيذ الشکل الذی ملعا فیه آعبارنا و الحاخامم 
هو مضاد لکل عقل سلم یت إن انیا بی إسزائيل. انباوا عم أخيناء 
كثيرة كاية وجزثیة » والاشارة عن هذا النى هی من الأشياء السكلية اللازمة : 
یف يتركونها وینسونها ؟ و به وه . آنا لایقبل عقلى کلام الحاخامہ ان 
و 7 يلوم . 
قالزمت عندما امتلا فکر ى من هذا الميزان أن أفنش و اون بزيادة عما 
و ا من قبل » فوحد ت کا قدمت . وقلت : إن معانى کثيرة و إشارات 
غزيرة موجودة فى التوراة تشیر إلى هذا الى العظیم تمد ء وهذه ہی التى كانت 
من جملة الأسباب التى أحوجتنى أن أترك الشريمة التوراتية » وأتبسع الشريمة 


اھر آنية الہندمة 0 اهتدام و النتظم الما أخون ماو حد فى الشرا 3 السابقة . 


— ٢٢ 7 


وثالثها : اعلموا باق بای وبنى جنسی » إفى آخبرک أن الذى حمانى بعد ذلك. 
أن أتبع هذا البی ١‏ لايل مد : م ن کوی نظرت 7 ن جماعة الہود على ہک ره اع 
فی کل مصر ومكان 3 عانشون تخیر شر یع4 4 التوراة ولاعاماون را اتا اللارمه. 


٠‏ لكون غير ممكنيم العمل بهاء لابل ممتنع . وقد تصرمت عنهم بالطبع وتلاشت 


وهی باقية بالورق فقط . و يظهر من ذلك أن الله سبحانه وتعالى قد استخدمہا إلى 
أن منة معلومة محدودة » غير راض محخاودھا » لابل اه راض بانقضائها وتبدیلپا . 
والبرهان على ذلك هو من المشاهدات والتوائرات والتحريبات والحدسیات 
والأو لیات » إذ أننا رى أن أعمدة وأركان هذه الشر بعة الموسوية الت كانت 
مسندة علا وفها قوامہا واستیلاوها قد انہدمت بالكلية وعدمت » مثل إبادة 
المت والرياسة » وعدم وخود الأنبياء » و إبطال السكهنوت ء وخراب ا ھیکل 
السلیای » وهدم المذبح واندثار با » وق الأسباط وما یتعلق بهم ء لن 
هذه الأعمدة والارکان قد ربط بها الله سبحانه وتعالى جمیم مایازم من القضایا 
الدينية المشروعة فى التوراة » حتى و الأحكام الدنیف ا غد هيده 
اللوازم الركنية وبطلت كا هو مشاهد الآن ‏ نستدل من انعدامها على بطلان. 
الديانة جمیمہا » بحيث تعلق الدين بها . والبرهان على ذلك واضح جداً » وأجلی 
من ضياء الشمس بجضحاها » ومشاهد حت حواسنا بفناھا . إذ أن اللہ سبحانه 
واعایی قد تزع اللاك بت » والاستیلاء الذى به كت 5 وق الأحكام الدينية 
والمدنیة وأبطل وجود الأنبياء من ساسانسک على الإطلاق الت ى كانت a‏ 
تنص و daî‏ 1 تنبشک على ما کان وما یکو ن ء وتصنع المحزات لک 
تم کک أن الذ ى کانت ا به هو وحى من عند لله . وهذه الكثرة 
ن الأنبياء قد كانت موحودة خاصة عند امت با حصرء ولیست عند مرن 
سواها » وآباد الكبنة ورؤساء الكهنة وا‌کهنوت الذی کان ن لايتم اطلاص 


اهود ولا النذران إلا بهم وعلى أبدیہم ء حتی ولا جوز العمل اذ یک نوا يعملونه 
ى الاستغفارات والتخلص من السیثات إلا و اتی » وهدم المذبح والمیکل 
الى ره سلمان اللذی نکانا لاتم أعمال القرابین إلا مهما . 

وح الله سبحانه وتمالی وهدم معرفة الأسباط ورتبهم ووظائفہم التعلقة 
الحدمات الدينية ء والأحكام الحرسیة والملكية . 

ورابسا : وهی الا وو کل ماذکرناه - أن :و آشدای أصباوّت آهیه 

براهیه » حیعا وضع شر يعة التوراء وفرضما قد حعل على الامة الهودية شرائم 

ووصايا مجحمم عددها سعالة وئلانة عشر وصية » وهذه الوصايا الحاوبة على هذا 
امدد قد ربلیا ء وحک حکا صارماً على من لم يعملها بستائة ثلاثةعشرلعنة . لأنه . 
يقال فى سفر التثنية » الاشتراع فى الأسماح السابم والعشر بن والثامن والعشر ین . 
0 1 كور من لا بعملہا واحدة واحدة »ثم إن هذا الإله سبحانه وتعا یل 
الأذى من جملة أسمائه بالعبراتى « اوه ¢ » الأدوناى ) قد وضع على من . 
٭الف هذه الوصایا ولا يعمل بها واسطة لاتخلص من تلاك اللعنة الترتبة على 
اال : نطہیر ات تک ات 7 انات وذباتح وقرابين بأعداد من الیوانات 
770ء۶ لی الیاھو فى هذه المذكورات أن تصنع 
٢‏ كن والمذع ورسم أيضاً بأن من يقدم قربات خارج ا میکل یقتل ۔ 
رام نان تسکون القرابین مقدمة له تعالی عل آیادی الأحبار وروسا 57 ۲ 
ون كل من یتعدی و خالف وصية من هذه الؤصايا وتازمه لعنة من هذه اللعنات 
مخلس منہا بواسطة الكمنة ورؤساء الککهنةواطیکل والذیح وباق ال ذ کورات . 
کا سبق من القول . 

وأما الآن باآفربای وینی جنسی » قد رأیت أن عامة الیہود الباقية من بئی . 


لس ۷6 د 


للشروحة من سید نا موسی فى التوراة لیس لم وجية لتخاص منها مطلقاً . وم 
حزنانین من کونہم غير ممکنہم العمل بكامل الوصايا الشروحة » ومتحققین أنهم 
مت خالفتہم وثقیل علمهم حمل اللعنات الوضوعة علیہم . و تنم أيضاً فرارهم 
. التطربرات والتخلص من قصاصانها ماداموا حت نبرها . لأن الاب مسدود 
واسطة ما أنا عازم على شرحه ويه ونه . ياأسفاه » ویاحسرتاه » لأن ا میکل 
الذى عره سامان الذى هو مثال القبة للوسو ية مع الذبح اللذین لاتکون هذه 
القزابين الا با قد خريا رادها بو الذباتم والقرابین مع الكهنة وروساء 
الکہنة الذي نکانوا يعملونها فى الهيكل والذي للفداء والتطبير مع باق ماذ کر ناه 
ن النبوة واللات والأسباط ود قد اض لوا وتلاشوا » وما بی م آز 
جالكلية . فن انعدام ماذكر ناه إفراداً وإجماعا ء و بطلانه ء ماعاد عسکن للباق 
دن ااب الاسرائیل اعفن اا ومن ا ع من القصاصات . 
لابل وممتنع ale‏ يأأحباتى التقرب إلى الله ء محیث ازم ا ات شه 
التوراتية مع عدم مکنتسک أيضاً التطہیرات المر بوطة علیها . وهذا القول لیس هو 
قولی » ولا حوز عندی أن ا بل ھی لعنات شر بت وتوراتكم » فإلى 
کک إیاھا للتخاص منہا إن شا کا مخلصت ایا بدخولی ال 
الديانة ا حمدہة البین عنہا من موسی و الأنياء 
لأنه لوکان قصد اللہ خلود هذه الشر یعة الو یة وحفظہا ودوامها ما كان 
عو ذانه سبحانه ربطہا فى كذا قضايا تنظر إبادتها و إعدامها عياناً » ظاصراً 
فى كل حين وآن » عند العالم والغنى والعاقل والجاعل ء والشیخ والشاب ء 
وجمیعہم بالسواء قد ينظرون يأنها قد أعدمت و بطلت ومضی على بطلانہا مثات 
کثبرة من السنین . كل عاقل برغب لواب الاخرة قد بستدل على أن الانتقال 
با إلى شریعة نبينا تمد اللصطنى صلی اللہ عليه وسل هو أمى ضروری ولازم ۔ 


سس ۱6 24 


وخامسها : یاأحبائی . ليس خافیک أن فى الزمان الاضی قد جاء سیدناعیسی 
فاستسكبرتم عليه وتکامتم فى حقه ألفاظا غير جائزة وحرمة . لاسما آنها مبنية 
على التو رر والمتان والکذب التی بسببها مع غیرها قد ورد علي القصاص 
فی القرآن الشر یف أ کثر من أربع ات اط دد وم غا 
ومضمونہا تسكرار ماوضعه سيدنا موسی ل على ا الوصايا مار 
شرحها . ولكن مع ی ایام ری اید فراعت سن 
الأصلى الصحیح » واحیله السلبم ء وم و وكرات ومليونات . وتخلصوا 
عن لمات الشرعة الى ذكرناها . وقد وعد سيدنا عسى عجىء محمد پا 
الصطنی » و أشار عنه باشار HES‏ ۱ 

ومنہا : أنه قد ماه « الفارقلیط » وهی كلة بونانية وترجمتها للعریی : 
الداعی . وهی بے ا الداعی س من حلة اه الشزيفة . وقد نظرت هذه 
اللفظة مع حول راهین مؤلفة من عاماء النصارى راجتاز الود الہتدن .وق 
مق تصدق الدين ا حمدی ومسندة على التوراة والإنجيل والزبور . وهذه 
لبراهین من هده الکتب. قد کان يترود فبها بعض حاخامم الهود فى زمان 
الصطنی ویتبمونه ء ويدخلون فى دينه » الذين منهم عبد الله بن سلام » وکمب 
الأحبار وغيرم_كثيرين . 

وسادسها : وإذ رأى الأحبار والحاخامي السكثير مرت جماعتہم المهود 
الموجودين فى تلك الأعصار تابعين لدين هذين ارجلین النبيين العظيمين » وما 
بق عندم إلا القليل من الئاس ء کا هو مشاهد فقد شرعوا فى عمل محریفات 
وتأو يلات وتفسيرات مخالفة لمضامين الشمادة الواردة فى التوراة محقہما . 
واخترعوا آراء مستحدثة » حتى قد رأوا أن بیقوا الباقين فی ديهم ی الان . 


گن ۹ ۳ 3 ہے نے 7 5 
ومع ذلك ما كنت آردد عندک كنت ار أن بعضأ منک مديد بين ومنقسمة 


Y٦ 


۲ رازم بی الكثير ما ذ كرته » وه من الناس العقلاء ۔ و بمش منهم عارفون 
الحق ولکہم مس وطون فى وظائفهم الدينية 0 والأولاد : لعیال . 
و مهم مغفلون غير مبالين من دخوفم نحت هذه الاعنات المذ كورة التی يلنزم 
تون عت نیرھا جمپورهم بلا محالة » محیث غير تمكامهم عمل الوصايا المربوطة 
على من ۸ يعملها هذه اللعنات . مع عدم إمكان عمل الوسائط بالقرابين الق 
كانت تخل القاس منہا . ۱ 

ثم ومن ن أقوى هذه الآراء المستحدثة قد اخترعوا هم رأيا بتر لیس له 
عندم سند فى التوراة ملكا > لامن موسى » ولا من الام وهو التقميص . 
أعنى أن الانسان الم‌ودی عندما وت وهو غير ۳ الوصایا الشروحة » 
ومدون إل الکثیر منہا ووقع نحت هذه اللعنات . فیلزمه الرجوع للدنيا انی 
مرف أوثالث مرة أو إلى أ كبر من ذلك » إلى آن‌یک كل الوصایا و یتخلس 
من جرلومة هذه اللعنات رويداً رودا . ثم لما لخصت ودققت وانصلت إلى 
معر فة هذه القواعد الدينية ورأيتها أنها حدیثة وليس لا سند فى التوراة » کا 
تكاءث سابقاً » فقلت لنفسی : وبه ونه ھا اذى محمللث على قمودك فى هذه 
اش يمة الغیر عکن إتقانہا ء والعمل بها . لا بل وممتنع آیضاً » و انك مع جماعة 
الو دأبناء حنسك واقعون تحت قصاصاتها ا جررة فى التوراة . 

ثم حدئت نفسی وقلت : إذا کان غير ممکن العمل بکامل الوصايا ء ومتنع 
اتا التطهير الواقع تحت خالفتہا وديانة التوراة هى مربوطة بالوجہین » ومن 

لا يعمل بہما فہوکالذی بغير دين . فكيف أقمد آنا بغیر دين ولا شریعة ؟ 

وکیف أنسب نفسی انی بپودی ونحت شريعة موسی والتوراة وأنا عار منہما 
ورىء؟ اراس را یت تا فی الأرضن ارت ۳ 


بلاشك لاسمح اله من أهل العذاب » لاله متنع عل ”أن أعمل الوصايا » ولا أقدر 


أن أ جرى مافرضه اللہ على من التطہیرات والتكفيرات کا سبق من القول . 
ومن هنا أدركت أن الذى بناها حکته هو هو الذى هدمبا کته » واحد 
لاسأل عا یفعل وم من داد أن متاصد اکن بعيدة عن معرفة عقولنا . 

وسابماً : انی قلت لنفسی : با هل تری » ما الذى عنعنی عن اتباع الحق ؟ 
فقات : لا مانم لك . 

9 قات : وما هو الفرق الحاصل فما بين دیانتی وبين الديانة الحمدة ؟ 
فأجبت ذانى وقات : إن الفروقات الباقیة اللازمة والضرورية فى هذا المعنى غير 
المتقدم شرحه . هن سبع : 

الفرق الأول : هو ترك فرائض امأ کولات التی حرمتہا الحاخامي وأتقاھما . 

الشانی : هو التخلص من هذه الاعنات ونكباتها . 

الثالث : أن أطرح الكلام الردىء ء والتجديف الذى كنت أ 
وأعتقده محق عسى وأمه وغيرها من حواریه وآعلماتہ . 

الرابع : أن أقر بأنه نی ورسول من عند اللہ برسالة معلنة بأفرادها . 
الخامس : أن أقلم البغضة المزروعة فى قلبی مق الأمم من الناس . وهی 
معی عن آ بای وأجدادى ؛ و بحق محمد الصطنی صل الله عليه وسلم بنوع أبلغ » 
ا حاوی أ كثر ا حامد وصفاتہا . 

السادس : آعترف بأنه نی عظم »> ورسول من عند الله » وشفیم لاقائلين 
له : أنت لحاء أنت ھا . 

السابع : أعترف أنه جاء بشريعة عدلية » وفضيلة كاملة ء حاوية معنى 
جوهريات ماجاء فى الشرائع السابقة » وأحسن القصص » مبندمة إياها 
بالاستشناء اللازم ها 


هذا هو الذى لز بد على" ويازمنى » إذ أن إعاتى بوحدانية اللہ تمالی هو هو. 


وختاتی عطموری هو هو ۰ ولعذى عن المرأة فىأوفات معلومة 3 و هو حم 
و اسقاط غسلی ی می . وکثیر من الأحكا م التورانية ز اوه الزواج 
بالقر تس زادین فى هی ۱ واعتراق كومئ 2 دا 
ےس و ویتعلق اتباعه ذلك هو هو 4 حرر ف ل رآن 0 64 
زاند 6 امه ن التوقيع 04 مس تبط بأظرف عم ماره 4 ومتعانق إليه کل مایازم 
فق موز المائدء لإصلاح 4 والاخر 5 3 
فهذا وأمثالہ هو النی ۳ أن أترك الدين الیہودی التروك بالطيم ع 
اذ ترا کیت لايتحرك . وأتبع الدين ا حمدی ای التحرك 


وا حبوب صافیه وتخلصه عن د کل عاقل » وأجمر بصولى وأقول : 

افو أن لاإله الا ال وأشهد أن حر رسول اڈ 

نتم یاجماعة المهود البواق من بنی إسرائیل إن کان الأحباز طلبونى م کل 
قفو مهم بسواهم أن روا مارأيته . وما الذى حمانى على ذلا ویسمعوا مامت 
واهتديت به فليكرر وا مطالمة رسالتى هذه التی عیتها «السبيعية الحاوية الضوابط 
الإرشادية 4 وليراجعوا الشہادات التی عرفت عنها الأخوذ ذة من كتمهم الدالة على 
اسمه المصطنى نبينا صلی الله عليه وسل وصفانه » ونشکیلاته وأعالہ > مع شرح 
بمض التحریف الوجود فی کت تبک ا جموع بعضه فی کتاب : البحث المر بح 
فى الدين الصحيح النسوب إلى الر حوم الشيخ زيادة فی الباب الرابع وا امس 
ومن اعد وقوفک على حوالى هذا اوران مدذروی » وان کان إغيب 
شیء اطلبوا إلى اللہ آسا ی أن رشد؟ ۲ Gl,‏ بالبيان . 


والجد لله رب المالین وصل ال على سیدنا د وعلی آله وصحبه همین آمین . 


۳ 


الو صوع 


التعر یف 8 الكتاب ومؤلفه 


١‏ | القدمة - البہود وافترام على الله 


البہود والهود وأنفسهم 

« والمسیحیة 

« و الاسلام 

2 والسال 
بدأ السکتاب 
إلحام المهود والنصارى 
إثبات النسخ على وجه آخر 
إلزامهم بنبوة السیح 

« بنبوه ونبوة المصطق 


| فصل فما محمکونه عن عسی س ذکر الأأيات والعلامات 


٣9‏ الاشارة إلى ا مه فيالتوراة 
« الموضع الذى أشير فيه 
قصل ف إبطال ما دعون 
« « ذکر طرف من کفرم ان 
« « « السيب ف تبدیل التوارة 


د « مایعتقدوله 


کے ور 


5 الوضصوع 

۱ ۳ | فصل معرب عن فضائحم ۱ 
٥٥ |‏ | ذكر السبب فى تشديدم الأحد على أنفسهم 
٦٤٦‏ | خاعة الکتاب 

۱ ۰ صورة السؤال 


۲ ۷۰ | صورة ا جواب 


